
نبوغ انسانی، تفسیر مستشرقان از حقیقت وحی
فاطمه زاهدی1         

چکیده
که از راه حس و تفکر عقلی قابل درک نیس���ت،  وحی، نوعی تکلم الهی و غیرمادی اس���ت 
ک سرشت، به خواس���ت و عنایت الهی، اسرار و رموز هستی  بلکه برخی از انس���ان های پا
را از طری���ق وح���ی دریاف���ت می کنند. در ط���ول تاریخ، اندیش���مندان ادی���ان مختلف، بر 
الهی ب���ودن وحی اتفاق نظر داش���تند، اما پس از رش���د علوم تجرب���ی و رواج حس گرایی، 
کردند. آنها از یک س���و با انبوه  برخی از مستش���رقین غربی، هر نوع ارتباط با غیب را انکار 
کریم رو به رو بودند و از س���وی دیگر نمی خواس���تند یافته های  مع���ارف والا و جامع قرآن 
کنن���د. بنابراین، برای جمع بی���ن علوم مادی و عقی���ده به نبوت،  عل���وم تجرب���ی را انکار 
کتابخانه ای، به روش  وحی را نوعی نبوغ ذاتی پیامبران خواندند. این نوشتار، با منابع 

کید می کند.  تحلیلی با دلایل عقلی و نقلی، بر ناروابودن این نظریه تأ
کلیدی: وحی، مستشرقان، نبوغ، حقیقت وحی، نبوغ انسانی. گان  واژ

1. مقدمه
ح بوده و  بحث حقیقت وحی، جزء مباحث درون دینی در حوزه الهیات بیش���تر ادیان آسمانی مطر

کرده اند. نگرش های متفاوتی نسبت به  که آن را تبیین و تحلیل  دانشمندان مختلف قرن هاست 

که بیش���تر آنها با هم موافق نیستند؛ زیرا وحی، در چارچوب قالب ذهنی  حقیقت وحی وجود دارد 

و عقلی متداول بش���ر نمی گنجد. وحی، پدیده ای س���ت مرموز و اس���رارآمیز و نوعی تکلم آس���مانی و 

ک سرش���ت، به  که از راه ح���س و عقل قابل درک نیس���ت، بلکه برخی از انس���ان های پا غی���ر م���ادی 

خواس���ت و مش���یت الهی، واجد دریافت پیام های غیبی خداوند از طریق وحی می ش���وند. در این 

بین مستشرقان در حوزه الهیات و معارف، به پژوهش درباره قرآن پرداخته و موضوع مصدر قرآن، 

جمع و تدوین آیات و ادبیات و س���اختار معارف و محتوای قرآن، به ویژه مس���ئله وحی را از زوایای 

ک���رده و نظرات مختلفی ارائه داده اند. یافته ه���ای پژوهش، بیان گر این  مختلف، بررس���ی و تحلیل 

که عده ای از مستش���رقان، حقیقت وحی نبوی را غیر الهی دانسته و توجیهات و احتمالات  اس���ت 

کرده اند. آنها مانند دیگر غربیان تا قرن 16، به وحی و پیامبر؟ص؟  ح  متعددی برای مصدر قرآن مطر

و مس���ائل روحی معتقد بودند، اما پس از رش���د علمی و تکنولوژی از یک س���و و حس گرایی و اعتماد 

کارشناسی ارشد تفسیر و علوم قرآن، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی،جامعه الصطفی العالمیه، از افغانستان. 1 . دانش پژوه 

دوفصلنامه تخصصی تحقیقات قرآنی و حدیثی/ سال اول/ شماره اول/ بهار و تابستان 73-57/1398



ثی
دی
 ح
ی و

رآن
ت ق

یقا
حق
ت

58

ک���ه مدعیان وحی و نبوت  ب���ه عقل و علوم تجربی از س���وی دیگر، این عقیده متزلزل ش���د، تا جایی 

را دروغ پنداش���تند. پس از اثبات جهان غیب و ماورای طبیعی توس���ط دانش���مندان، مستشرقان، 

که نتوانستند دلیل خاصی بر انکار نبوت و عدم امکان  مخالفان و منکران نبوت پیامبر اس�ل�ام؟ص؟ 

کنند، برای جمع و س���ازگاری می���ان علوم مادی جدید و عقیده به وحی و  وحیانی بودن قرآن ارائه 

کردند. ح  نبوت، قرائت ها و نظریه های مختلفی مطر

گروهی از مستش���رقان غربی، با مواجهه با انبوه معارف قرآن و جامعیت آن در همه ابعاد مادی 

که توس���ط اس���تعداد ذاتی خود،  و معنوی، به ناچار، پیامبر؟ص؟ را سیاس���ت مداری نابغه خواندند 

ح  کرده و برای اثباط مدعای خود، نظریه نبوغ را مطر توانست دومین دین بزرگ جهان را تأسیس 

گر به مس���ئله وحی نبوی به درس���تی پاسخ داده نشود،  که ا کردند. اهمیت موضوع تا حدی اس���ت 

کنند. از  ممکن اس���ت افراد س���ودجو با واردکردن این گونه ش���بهات، تمام معارف اس�ل�امی را ان���کار 

س���وی دیگر، دفع ش���بهات معترضان و مغرضان نس���بت به حقیقت وحی و فتنه های مستشرقان 

مغرض، به تبیین درست این موضوع بستگی دارد. این امر سبب شد دانشمندان در طول تاریخ، 

کنده، درباره  کلی ی���ا پرا که به صورت  ب���ه تدوی���ن و تألیف آثاری خ���وب و ماندگار بپردازن���د. منابعی 

موضوع پژوهش، نوشته شده عبارتند از: 

کرده اس���ت.  - احم���دی، رحمت الله، )1394(، پدیده وحی را از منظر علامه طباطبایی بررس���ی 

گرفته است. کمتر مورد توجه قرار  همچنین به شبهات وحی نیز پرداخته، ولی موضوع حاضر، 

کت���اب وحی شناس���ی، دی���دگاه قدیم و جدی���د، ماهیت و  گلپایگان���ی، عل���ی )1391(، در  - ربان���ی 

کرده است. در بخش پنجم، موضوع تحقیق بیان شده است. گی های وحی را بررسی  ویژ

- دکتر زمانی نیز در ضمن پاسخ گویی به شبهات مستشرقان، به نبوغ انسانی پرداخته، ولی باز 

که این نوشتار درصدد تکمیل آن است. کار بیشتری دارد  هم جای 

کتاب سیر الاستشراق و التبشیر، قرائه تاریخیه موجزه قاهره. به پیشنه استشراق و  - نویس���نده 

گرفته، پرداخته است. که در مورد اسلام صورت  مطالعاتی 

کرده  کتاب وحی شناس���ی به صورت کلی، درباره وحی پژوهش  کریم���ی، مصطفی )1387(، در   -

است.

کت���اب وح���ی و نب���وت )1378( چ���اپ ص���درا، مرتضی مطهری، به ش���بهات وح���ی از جمله  - در 

کافی به نظر نمی رسد. که  کرده و پاسخ اجمالی به آن داده شده  موضوع این نوشتار اشاره 

این نوش���تار قصد دارد دیدگاه مستش���رقان نس���بت به حقیقت وحی را، به صورت منسجم و در 

که معانی وحی  کلیدی، تلاش ش���ده  کند. بنابراین، پ���س از تبیین مفاهیم  س���اختاری نو، بررس���ی 
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در قرآن بررس���ی شود، سپس دیدگاه مستش���رقین و پیروان آنها پیرامون حقیقت وحی نبوی طبق 

کتابخانه ای، انجام ش���ده و نتایج و یافته ها به عنوان  گونه توصیفی-تحلیلی و به روش  مناب���ع، به 

یافته های پژوهش، منعکس و پردازش شده است. در آخر، برای تکمیل یافته ها و نتایج تحقیق، 

نظریه نبوغ بررس���ی ش���ده اس���ت. در این پژوهش، نرم افزاره���ا نقش مهمی در تکمی���ل اطلاعات و 

تسریع روند پژوهش دارند. 

2. مفهوم شناسی

2-1. استشراق در لغت 

استش���راق، ترجمه اصطلاح انگلیسی  Orientalism  است. واژه Orient و east هر دو به معنای شرق 

کلمه Orient بیش���تر به معنای س���رزمین های  گاهی به معنای مش���رق زمین و   east اس���ت، هر چند

واقع ش���ده در ش���رق دری���ای مدیتران���ه و اروپا اس���ت، پس شرق شناس���ی و مستش���رق، ب���ا اصطلاح 

گفته  Orientalism و Orientalist رواج یافت���ه اس���ت. ای���ن واژه ابت���دا ب���ه دانش جوی مش���رق زمین 

کار رفت.  کس���فورد، به معنای شرق شناس���ی ب���ه  می ش���د و اولین ب���ار در س���ال 1766م در فرهنگ آ

)وات، 1373، ص181( 

2-2. استشراق در اصطلاح

که درصدد  کس���انی می گویند  که مستش���رقین به  جامع ترین تعریف درباره این اصطلاح این اس���ت 

ش���ناخت لغات، فرهنگ، اعتقادات، آداب، رس���وم و عادات مش���رق زمین هستند، خواه ملیت آنها 

ک���ه در مش���رق زمین زندگی می کنند، عرب باش���ند یا  غرب���ی یا غیر غربی باش���د و خ���واه این افرادی 

غی���ر عرب، خواه مربوط به خاور دور باش���ند و یا خاور نزدیک. ای���ن اوصاف، هیج دخلی در ماهیت 

کار، با اهداف و اغراض خاصی صورت می گیرد. )زمانی،  که این  استشراق ندارد، البته مسلم است 

1388، ص49( 

2-3. نبوغ

نبوغ در لغت، به معنای ظهور و بروز است، همچنین به معنای ذکاوت و استعداد زیاد و قوی بودن 

ک���ه در علم و فن، درخشش���ی  کس���ی می گویند  نی���ز اس���ت. )دهخ���دا، 1335، ماده نب���وغ( نابغه به 

خاص داش���ته باش���د )المعج���م الوس���یط،1376، 8989/2(. افلاط���ون، در تعریف نب���وغ می گوید‏: 

که  کیفیتى ماورایى م‏ىدانند  »کیفیت ىاس���ت الهى، زاییده الهامات برتر بر انس���ان«. فلاس���فه، آن را 

که  کارى نیس���ت. طبیعت گرایان م‏ىگوین���د: »نبوغ‏ موهبت ىاس���ت از جانب طبیعت،  عق���ل را با آن 
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از راه تحصی���ل و تفکر به دس���ت نمی آی���د« )الزرقانی، بی تا، ص83(. روان شناس���ان، افراد بش���ر را از 

کرده اند. هر یک از این  کم هوش تقس���یم  نظر ضریب هوش���ی به دس���ته های تیزهوش، متوس���ط و 

که ضریب هوش���ی بسیار بالایی دارند و بسیار  کسانی  دس���ته ها نیز درجات هوشی متفاوتی دارند. 

تیز هوش هستند، نابغه نامیده می شوند )سیاسی، ص99-87(. 

2-4. وحی 

کتابت، رساله، پیام سخن پوشیده،  گونی دارد، مانند اشارت،  گونا وحی، در تعابیر اهل لغت معانی 

کلام  که به دیگران القا شود. برخی وحی را به  کلام یا پیام یا نوشته ای  اش���اره س���ریع، اعلام در خفا، 

کتبی و ش���فاهی دانس���ته اس���ت. ابن منظور  کلام  کرده ان���د و عده ای آن را اعم از  ش���فاهی مح���دود 

می نویسد: 
لقیته إِلى غیرک‏. 

َ
 ما أ

ُّ
ُّ و کل ام و الکلام الَخفِی

ْه
س���اله و الِإل الوَحْ‏ی، الِإش���اره و الکتابه و الرِّ

وحی عبارت است از سخن گفتن با کلام، نه با اشارت و کتابت، با کسی که بر غیر او مخفی 

باشد. )ابن منظور، 1414، 379/15(

کرده و می نویسد:  راغب اصفهانی، وحی را به اعلام سریع خفی تفسیر 
یعه، و لتضمّن السّرعه قیل: أمر وَحْیٌ‏، و ذلک یکون بالکلام  وَحْیِ: الإش���اره السّر

ْ
أصل‏ ال

یض، و ق���د یکون بصوت مج���رّد ع���ن التّرکیب، و بإش���اره ببعض  ع�ل�ى س���بیل الرّم���ز و التّعر

الجوارح، و بالکتابه. 

که به  کاری  اصل و ریش���ه وحی به معنای اش���اره س���ریع و تند اس���ت. به همین دلیل، هر 

کنایی باشد و یا  کلام رمزی و  س���رعت انجام شود، آن را وحی م یگویند و این ممکن است در 

کلمات، و یا به صورت اشاره به بعضی از اعضا باشد و یا با نوشتن  آواز صوتی مجرد از الفاظ و 

همراه شود )راغب اصفهانی، 1424، ص858( 

کرده و می نویسند:  گروهی وحی را در معنای وسیع تری تفسیر   

وحی عبارت است از هر چیزی که تو آن را به غیر خودت القا نمایی، اعم از اینکه با اشارت 

کتابت، یا امرکردن یا نقش نمودن بر روی سنگ ها. )طریحی، 1375، 430/1( باشد یا 

که به غیر، القا  با توجه به س���خنان لغت شناس���ان، وحی در اصل همان سخنان مرموزی س���ت 

می شود و رکن اصلی در این حوزه مهم معنی شناسی، خفا، سرعت و شتاب است. 

3. معانی وحی در قرآن 
واژه وحی، 78 بار در قرآن آمده و در چهار معنی به کار رفته است: 
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3-1. اشاره پنهانى و پوشیده

جَ عَل‏ى قَوْمِهِ مِنَ الْمِحْرابِ  به همان معناى لغوى ست، چنانکه درباره زکریا؟ع؟ در قرآن آمده: »فَخَرَ

ا؛ او از محراب عبادتش به سوى مردم بیرون آمد و با اشاره به  حُوا بُکْرَهً وَ عَشِ���یًّ نْ سَ���بِّ
َ
وْح‏ى إِلَیْهِمْ أ

َ
فَأ

کنید«. )مریم: 11(  گفت، به شکرانه این موهت، صبح و شام خدا را تسبیح  آنها 

3-2. امر غریزی و تکوینی و نوعی اعلام تکوینی

خداوند در نهاد تمام موجودات عالم اعم از جماد، نبات، حیوان و انسان، رهنمودهای طبیعی به 

گذاش���ته اس���ت. به همین دلیل به طور غریزى، راه بقا و تداوم حیات خود را م‏ىدانند. این  ودیعه 

هدایت طبیعى، با نام وحى در قرآن یاد شده است. 
َّ کُِیل  ا یَعْرِشُ���ونَ ثُم َّ ���جَرِ وَ مِم

َ
 وَ مِنَ الشّ

ً
بالِ بُیُوتا ِ

ْجل
ذِی مِنَ ا ِ

َّخ
نِ ات

َ
حْلِ أ  النَّ

َى
کَ إِل بُّ وْحى‏ رَ

َ
وَ أ

. ...
ًال


ُ
کِ ذُل بِّ  رَ

َ
کِی سُبُل

ُ
مَراتِ فَاسْل

َ
ِ الثّ

ّ
کُل مِنْ 

کوه و درخت و داربس���ت هایى  که از  کرد  پروردگارت به زنبور عس���ل، وحى و الهام غریزى 

گل ها بخور و راه هایى  که مردم مى‏س���ازند، خانه‏هایى برگزین، سپس از تمام ثمرات و شیره 

کرده، به راحتى بپیما... )نحل: 69-68(  که پرودگارت براى تو تعیین  را 

که اثر شگفت‏آور آن  که در نهاد اشیاء قرار دارد، رازى نهفته از اسرار طبیعت است  هدایت طبیعى 

وْح‏ى 
َ
گویند. »... وَ أ که آن را وحى  آشکار، ولى منشأ و مبدأ آن، پنهان از انظار بوده و شایسته آن است 

کار آن آسمان را وحى و مقرر فرمود...« )فصلت: 12(. مْرَها...؛ ...و در هر آسمانى، 
َ
کُلِّ سَماءٍ أ فِی 

که در باطن انسان تحقق می یابد 3- 3. الهام نفسی یا شعور و احساسی 

که راه به  که منش���أ آن را نم‏ىداند. به ویژه در حالت اضطرار،  گاهی انس���ان پیامى را دریافت م‏ىکند 

گهان درخششى در دل او پدید آمده و او را از آن تنگنا بیرون م‏ىآورد. این پیام هاى  جایی ندارد، نا

که از جانب پروردگار بر جهانیان الهام می شود. از این سروش  رهگش���ا، همان س���روش غیب ىاس���ت 

گرفته، در قرآن با نام وحى تعبیر ش���ده اس���ت. قرآن درباره مادر  که از عنایت الهى سرچش���مه  غیبى 

لْقِیهِ فِ���ی الْیَمِّ وَ لا 
َ
رْضِعِیهِ فَإِذا خِفْ���تِ عَلَیْهِ فَأ

َ
نْ أ

َ
مِّ مُوس���‏ى أ

ُ
وْحَیْن���ا إِل‏ى أ

َ
موس���ى؟ع؟ م‏ىفرمای���د: »وَ أ

ةً  ���ا عَلَیْکَ مَرَّ وهُ إِلَیْ���کِ وَ جاعِلُوهُ مِنَ الْمُرْسَ���لِینَ« )قصص: 7(؛ »وَ لَقَدْ مَنَنَّ
ُ

ا رَادّ
َ
تَخافِ���ی وَ لا تَحْزَنِ���ی إِنّ

���احِلِ  ابُوتِ فَاقْذِفِیهِ فِی الْیَمِّ فَلْیُلْقِهِ الْیَمُّ بِالسَّ نِ اقْذِفِیهِ فِی التَّ
َ
کَ ما یُوح‏ى أ مِّ

ُ
وْحَیْن���ا إِل‏ى أ

َ
خْ���رى‏ إِذْ أ

ُ
أ

کَیْ تَقَرَّ عَیْنُها وَ لا تَحْزَنَ...«. )طه: 40-37( کَ  مِّ
ُ
کَ إِل‏ى أ خُذْهُ عَدُوٌّ لِی وَ عَدُوٌّ لَهُ‏ ... فَرَجَعْنا

ْ
یَأ

که از طرف خداوند به مادر موسی؟ع؟   در این آیات، وحی به معنای الهام نفس���ی و روحی ست 

گذشت  گهان بارقه‏اى در خاطرش  عطا ش���د. بعد از تولد موسی؟ع؟ مادرش نگران حال او ش���د. نا
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کرد، او را در صندوقى چوبین قرار داده بر  کند و او را شیر دهد و هرگاه احساس خطر  که توکل بر خدا 

ک باشد؛  که طفل به او باز م‏ىگردد و هرگز نباید اندوهنا گذش���ت  کند و نیز بر خاطرش  روى آب رها 

کرده و طفل را به دس���ت او س���پرده است. این گونه خاطره‏هاى روشن‏کننده، راه  زیرا بر خدا اعتماد 

ک���ه در مواقع ضرورت، به یارى  و نجات دهن���ده از بیم و هراس، الهام رحمانى و عنایت ربان ىس���ت 

بندگان صالح م‏ىآید. )معرفت، 1382، ص10(

که به انس���ان داده می ش���ود: »وَ  کار برده  قرآن، وحى را به معناى وسوس���ه‏هاى ش���یطان نیز به 
نْسِ وَ الْجِنِّ یُوحِی بَعْضُهُمْ إِل‏ى بَعْضٍ زُخْرُفَ الْقَوْلِ غُرُوراً...«  ِ

ْإ
ا شَیاطِینَ ال کَذلِکَ جَعَلْنا لِکُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّ

وْلِیائِهِمْ لِیُجادِلُوکُمْ...« )انعام: 121(. این گونه وحى، 
َ
���یاطِینَ لَیُوحُونَ إِل‏ى أ

َ
انعام: 112(. »... وَ إِنَّ الشّ

شیطان ىست. 

3-4. الهام غیبی به پیامبران یا وحی رسالی

الهام غیبی و الهی، یعنی آنچه خداوند به وس���یله فرش���تگان، یا بدون واسطه و یا با وساطت امری 

کلمه وحى، به این معنى  دیگر، برای تبلیغ رسالت الهی و هدایت مردم، به پیامبران ابلاغ می کند. 

وْحَیْنا إِلَیْکَ قُرْآناً 
َ
کَذلِکَ أ کار رفته اس���ت: »وَ  که ش���اخصه نبوت اس���ت، بیش از هفتاد بار در قرآن به 

وْحَیْنا 
َ
حْسَ���نَ الْقَصَصِ بِما أ

َ
مَّ الْقُرى‏ وَ مَنْ حَوْلَها...« )ش���وری: 7(. »نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أ

ُ
ا لِتُنْذِرَ أ عَرَبِیًّ

ک���ه آمادگى دریافت  إِلَیْ���کَ هذَا الْقُرْآنَ...« )یوس���ف: 3(. پیامبران، مردان تکامل یافته‏اى هس���تند 

که بر اثر س���روش غیبى  گاهى باطن،  کرده اند، پس وحى چیزى نیس���ت جز آ وحى را در خود فراهم 

لَهُ عَل‏ى قَلْبِکَ بِإِذْنِ الِلَّه...« )بقره: 97(. »نَزَلَ بِهِ  هُ نَزَّ
َ
ا لِجِبْرِیلَ فَإِنّ کانَ عَ���دُوًّ انج���ام م‏ىگیرد: »قُلْ مَنْ 

ک شدن  مِینُ عَل‏ى قَلْبِکَ لِتَکُونَ مِنَ الْمُنْذِرِینَ« )شعرا: 193-194(. وحى مانند الهام، تابنا
َ ْأل
وحُ ا الرُّ

که منش���أ الهام، بر الهام گیرنده مش���خص نیس���ت، ولى  درون در مواقع خاص اس���ت، با این تفاوت 

گرفتن  که پیامبرانند، روشن است. به همین دلیل، پیامبران هرگز در  گیرنده وحى  منش���أ وحى، بر 

پیام آسمانى، دچار حیرت و اشتباه نم‏ىشوند )معرفت، 1382، ص 11(. جای هیچ تردیدی نیست 

ک سرشت، حامل وحی باشند، چنانکه قرآن م‏ىفرماید:  که انسان های پا
مْ  ُ نَّ لَه

َ
ذِینَ آمَنُوا أ

َّ
���رِ ال اسَ وَ بَشِّ نْذِرِ النَّ

َ
نْ أ

َ
مْ أ ُ وْحَیْنا إِ‏لى رَجُلٍ مِْهن

َ
نْ أ

َ
 أ

ً
اسِ عَجَبا  کانَ لِلنَّ

َ
أ

ساحِرٌ مُبِیٌن. 
َ
کافِرُونَ إِنَّ هذا ل

ْ
 ال

َ
مْ قال ِ بِّه قَدَمَ صِدْقٍ عِنْدَ رَ

آیا براى مردم، موجب شگفتى بود که به مردى از آنها وحى فرستادیم که مردم را از عواقب 

که براى آنها، سابقه نیک و  که ایمان آورده‏اند، بش���ارت ده  کس���انى  گناه بترس���ان و به  کفر و 

گفتند این مرد، ساحر آشکارى ست.  کافران  پاداش هاى مس���لم نزد پروردگارشان اس���ت؟ اما 

)یونس: 2( 



نب
غ انسانو



تفسی ،ی


 ر
مستشرقان


ز حقیقتا 


 
وحی

63

همچنین خداوند براى رفع هرگونه تعجب یا توهم بی جا م‏ىفرماید: 
 وَ 

َ
اعِیل وْحَیْنا إِ‏لى إِبْراهِیَم وَ إِسْم

َ
یَن مِنْ بَعْدِهِ وَ أ بِیِّ

وْحَیْنا إِ‏لى نُوحٍ وَ النَّ
َ
یْکَ کَما أ

َ
وْحَیْنا إِل

َ
ا أ إِنَّ

 .
ً
بُورا یْمانَ وَ آتَیْنا داوُدَ زَ

َ
وبَ وَ یُونُسَ وَ هارُونَ وَ سُل یُّ

َ
سْباطِ وَ عِی‏سى وَ أ

َ ْأل
إِسْحاقَ وَ یَعْقُوبَ وَ ا

که به نوح؟ع؟ و پیامبران بعد از او وحى فرستادیم و  ما به تو وحى فرستادیم، همان گونه 

)نیز( به ابراهیم؟ع؟ و اسماعیل؟ع؟ و اسحق؟ع؟ و یعقوب؟ع؟ و اسباط؟ع؟ ]بنى اسرائیل‏[ 

کردیم و به داوود  و عیس���ى؟ع؟ و ایوب؟ع؟ و یونس؟ع؟ و هارون؟ع؟ و س���لیمان؟ع؟ وحى 

زبور دادیم. )نساء : 163( 

3-5. معنای اصطلاحی وحی

که بیشتر آنها حقیقی نیستند. تعریف ماهیت و حقیقت وحی، برای  برای وحی، تعریف هایی آمده 

انس���ان امکان ندارد؛ زیرا ارتباطی عادی نیس���ت تا درک و تعریف آن ممکن باشد. تعریف های ارائه 

ح اسمی بیش نیستند. زرقانی، وحی اصطلاحی را چنین تعریف می کند:  شده، شر
 ما أراد 

ّ
أما الوحى‏ فمعناه فی لس���ان الش���رع؛ أن یعلم اللّه تعالى من اصطفاه من عباده کل

یّه خفیه، غیر معتاده للبشر.  یقه سر اطلاعه علیه من ألوان الهدایه و العلم، و لکن بطر

وحی در لس���ان ش���ریعت، عبارت اس���ت از اینکه خداوند متعال آنچ���ه را اراده تعلیم نمود، 

ب���ه بندگان برگزیده اش اعلام م یکند، ولی به طور مخفی و پنهانی و خارق عادت. )الزقانی، 

بی تا، 56/1( 

 به عقیده صاحب المنار وحی به این معنا، نوعی عرفان است: 
و قد عرفوه‏ شرعا أنه إعلام اللّه تعالى لنبى من أنبیائه بحکم شرعى و نحوه، أما نحن فنعرفه 

على ش���رطنا بأنه: عرفان یجده الش���خص من نفس���ه مع الیقین بأنه من قبل اللّه بواس���طه أو 

بغیر واسطه. 

کرده اند، ولی  وحی را اعلام حکم ش���رعی توسط خداوند متعال به یکی از پیامبران تعریف 

من آن را چنین تعریف م یکنم: »نوعی عرفان است که شخص، آن را در نفس خود م ییابد، 

با یقین به اینکه این وحی، با واس���طه یا بدون واسطه، از جانب خداوند است«. )رشیدرضا، 

1426، ص25(

رشیدرضا در بیان معنای اصطلاحی وحی می نویسد: 
یع الخاص بمن یوجه إلیه  فالق���ول‏ الجامع‏ فى معنى الوحى اللغوى: أنه الإعلام افىلخ الس���ر

بحیث یخفى على غیره‏. 

که با سرعت انجام م یگیرد و جز مخاطب  قول جامع در بیان معنای وحی، اعلام پنهانی 

برای دیگران مخفی باشد. )رشیدرضا، 1426، ص25(
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ک ویژه ای اس���ت در باطن  علام���ه طباطبای���ی در تعری���ف وحی می نویس���د: »وحی، ش���عور و در 

گرفته اند، ممکن  که مش���مول عنایت الهی ق���رار  ک���ه درک آن ج���ز برای برخی انس���ان ها  پیامب���ران، 

کرده  که ادب دین���ی، چنین تعبیر  نیس���ت )طباطبایی، 1373، 159/2(. طباطبایی معتقد اس���ت 

که وحی، جز بر آنچه در نزد انبیا؟ع؟ و رس���ل از تکلیم الهی س���ت، اطلاق نشود )طباطبایی، 1373، 

.)292/12

لت  که آیات قرآن بر آن دلا وح���ی اصطلاح���ی، یعنی ارتباط ویژه پیامبران با خداون���د از راه هایی 

گی های  که با نش���ان ها و ویژ گاهی طبیعی و مقرون با عصمت انبیاس���ت  دارد. این وحی، مافوق آ

که امام���ان معصوم از  مخصوص���ی آش���کار ش���ده و فقط به پیامب���ران اختصاص دارد، پس ب���ه آنچه 

گویند )محمدی، 1383، ص33(.  کیدی  فرشتگان می شنوند، وحی تسدیدی و تأ

4. تفاوت وحی با نبوغ انسانی
 پس از پیشرفت صنعتی و علوم تجربی جدید، هر نوع ارتباط انسان با غیب، انکار شد. بر این اساس 

برخی از دانشمندان غربی از جمله مستشرقین، وحی و نبوت را از مقوله نبوع دانسته اند. از نظر آنان، 

پیامبران، نوابغ بشری بوده اند که در برهه هایی از تاریخ بشر، در عرصه زندگی اجتماعی درخشیده اند 

کرده اند.  و ب���ا بهره گیری از نبوغ ذاتی و خدادادی خود، طرح های نوینی را برای هدایت بش���ر مطرح 

که در فرایند همیش���ه تاریخ و بس���تر رو  به  رشد جامعه، انسان های بسیاری پا بر عرصه  آنها معتقدند 

گذاشته و رشدیافته و دستگاه آفرینش، افراد نابغه و خیرخواهی را در دامن خود پرورش داده  وجود 

که با توان و نبوغ ذاتی خود، جامعه را به اخلاق نیک، اعمال  که پیامبر نیستند، جز همین نابغه ها، 

شایسته و رعایت عدالت اجتماعی دعوت می کنند. این نابغه ها، با شناخت و درک اوضاع و تحولات 

جامعه، برای هدایت و سعادت مندی جامعه، قانون اجتماعی و فردی را وضع یا باز آفرینی می کنند 

که آنچه به عنوان قانون به مردم ارائه  ک���ه در تعام���ل با مردم، آن را دین و وحی می نامن���د، در صورتی 

می کنند، غیر از نتیجه نبوغ بوده و زاییده فکر عالی آنان نیست. 

گریمه، شرق شناس فرانسوی می نویسد:  وبرت 

محم���د؟ص؟ در آغاز، مردم را به س���وی دینی جدید دعوت نم یکرد، بلکه آنان را به س���وی 

کنید تا ریش���ه های دین وی را در  کی فرام یخواند. بنابراین، لازم نیس���ت تلاش  تفک���ر اش���ترا

گرفت فاصله طبقاتی فقرا و  که تصمیم  ادیان پیش از او بیابید؛ زیرا او، مصلح اجتماعی بود 

کند و برای وادارکردن مردم به انجام این وظیفه اجتماعی، از اهرم معنوی  ثروتمن���دان را پر 

گرفت. )زمانی، 1385، ص39(  کتاب بهره  اعتقاد به روز قیامت و حساب و 
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شهید مطهری به نقل از سید احمدخان، عالم، سیاست مدار و مصلح هندی می نویسد:

که در وقت  که مانند دیگ���ر قوا و قابلیت ه���ای آدمی  پیامب���ری، قوه طبیعی خاص یاس���ت 

گاهی اتفاق م یافتد که یک ف���رد خاص، از ق���وه و قابلیتی چنان  مناس���ب ش���کوفا م یش���ود، 

که مردم او را در آن رشته خاص، نابغه م یشناسد. یک شاعر، یک پزشک  برخوردار م یشود 

یا یک آهنگر، م یتواند در هنر و حرفه خود استاد شود. کسی که توانایی  شگفت آور طبیعی در 

درمان بیماری های روحی دارد و به این وس���یله م یتواند روح جدیدی در حیات اخلاقی بشر 

بدمد، پیامبر نامیده م یش���ود. هنگامی که میوه این قابلیت های طبیعی رس���ید، او احساس 

کند.  که فراخوانده شده تا رسالت تازه تهذیب اخلاقی و روحانی خود را به مردم اعلام  م یکند 

وحی، از دل او مانند چشمه ای جوشیده و سپس به سوی او روان م یشود و تجارب روحانی 

دس���تاورد طبیعت انسانی اوست او کلام نفس���انی خود را با گوش جسمانی خویش م یشنود، 

چنان که گویی دیگری با او سخن م یگوید. خود را با چشم جسمانی خود م یبیند، چنان که 

گویی شخص دیگری در برابر او ایستاده است. 

مطهری می گوید سید احمد خان معتقد است: 

که بالاترین درجه عقل را دارند، رهبران  کسانی  کیفی نیس���ت.  میان عقل و وحی، تفاوت 

کرده  مردمند. این رهبران در همه س���احت های زندگی انسان، اعم از دینی و غیردینی ظهور 

کاش���ف  ع یک ابزار جدید میکانیکی،  و همه آنها قائل به الهام الهی یا وحی م یش���وند. مختر

یک س���رزمین ناش���ناخته و... همه در س���احت های مختلف خود، قائ�ل�ان وحی روحان یاند. 

وی تف���اوت می���ان پیامبران و دیگر نوابع را بس���تگی به تفاوت س���طح زندگ���ی آنان م یداند. 

)مطهری، 1375، ص21(

کرده اند عواملی که سبب بالا رفتن استعداد و پیدایش نبوغ می شود، را در زندگی  برخی نیز تلاش 

کنند. از دیدگاه آنان، عش���ق طولانی، ستم کشی طولانی، قرارگرفتن در شرایط  پیامبران جس���ت وجو 

کودکی، تنهای���ی و پرورش نخس���تین، نقش بزرگی ایفا می کند، س���پس نتیجه  نامس���اعد اجتماع���ی، 

که افکار پیامبر؟ص؟ در  که این علل، به اضافه یک اجتماع فاسد و بی قانون، سبب می شود  می گیرند 

مسائل اجتماعی شدت یافته و راه های تازه به مردم نشان دهد. )دانش، 1388، ص222(

کمی احترام، پیامبران را افرادی بلندهمت می دانند  برخی از مسلمانان به تقلید از غربیان و با 

که برای نجات جامعه انس���انی از انحطاط و س���قوط اخلاقی و هدایت آنها به س���وی رس���تگاری، با 

گلپایگانی  که آن را وحی الهی معرفی می کردند. ربانی  اس���تفاده از نبوغ خود، به معارفی رسیده اند 

کتاب بیست و سه سال می نویسد: به نقل از 

ع خصوصیت روحی  مس���ئله رس���الت انبیا را باید از زاویه دیگری نگریس���ت و آن را یک ن���و
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گاهی به اش���خاصی چون  کرد. برای مثال در بین جنگ جویان،  و دماغ���ی غیر ع���ادی تصور 

ک���وروش، س���زار و ... و اش���خاصی خاص مانند اینش���تین، ارس���طو، ادیس���ون و صدها عالم، 

غ خود، تاریخ تم���دن را نور  که با اندیش���ه نب���و ع برخورد م یش���ود  فیلس���وف، هنرمن���د، مختر

بخش���یده اند. چرا نباید در امور وحیانی معنوی، چنین امتیازی در یکی از افراد بش���ر باش���د. 

گلپایگانی، 1391، ص101(  )ربانی 

علامه طباطبایی، این دیدگاه را چنین بیان می کند:

گهى و تخصصى در مسائل دینى و معارف مربوط به مبدأ  که هیچ آ بعضى علماى اجتماع 

غ اجتماعى خاص یاس���ت که از اس���تقامت  و معاد ندارند، فرض کرده و گفته‏اند که نبوت، نبو

غ او را وادار مى‏کند در ح���ال اجتماع و آنچه  فطرت و س�ل�امت عقل ناش���ى مى‏ش���ود. این نب���و

مایه اصلاح اجتماعاتى اس���ت که دس���تخوش اختلال نظام ش���ده و آنچه مایه سعادت انسان 

که از  کند. آن وقت این نابغه اجتماعى را پیغمبر خوانده و فکر صالحى  اجتماعى است، تفکر 

که او به منظور اصلاح جامعه آورده،  قواى فکریه او ترشح مى‏شود، وحى نامیده و قوانینى را 

که ای���ن افکار را به قواى فکریه او مى‏دهد، روح الامین نامیده  ک او را  دی���ن خوانده، و روح پا

کند. در نتیجه به بشریت  که هوا و هوس خود را پیروى  است؛ زیرا طهارت روح او نمى‏گذارد 

ک اوس���ت، کتاب آس���مانى و قواى  کتابى که مش���تمل بر افکار عالیه و پا خیانت کند و نیز آن 

طبیع���ى و ی���ا جهات داعیه به خیر را، ملائکه و نفس اماره به س���وء و یا ق���وا و یا جهات داعیه 

به ش���ر و فساد را، شیطان خوانده، و به همین قیاس، تمام مسائل نبوت را با مسائل طبیعى 

کرده است. )طباطبایی،  1374، 228/2( توجیه 

5. بررسی نظریه نبوغ 
مستشرقین در تحلیل وحی نبوی به نبوغ، چند ادعا دارند از جمله: 

- دعوت پیامبر؟ص؟ در آغاز، ماهیت دینی نداشت. 

- پیغمبر؟ص؟ یک مصلح اجتماعی بود، نه پیامبر الهی.

کمونیزم بود. کی بودن یا  - اولین دستورالعمل دعوت حضرت محمد؟ص؟ دعوت به اشترا

که  - پیامبر؟ص؟ با تکیه بر اس���تقلال و نبوغ و پش���توانه علمی اش، چند دوره را پشت  سرگذاشته 

قرآن چیزی جز انعکاس آن دوران نیست.
که از توانایی شگفت آوری برخوردار باشد، می تواند پیامبر باشد. کس  - هر 

کتاب آسمانى، عبارت  - وحى، به معناى نقش بس���تن افکار فاضله در ذهن پیامبر؟ص؟ اس���ت و 

است از مجموع همان افکار فاضله، به دور از هوس های نفسانی.
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که در عالم طبیعت، امور طبیعى را اداره م‏ىکنند. - ملائکه عبارتند از قواى طبیع‏ىاى 

که با تحول آن عصر به عصرى دیگر، باید  کلى، دین، تابع مقتضیات هر عصرى س���ت   - به طور 

متحول شود.

6. نقد و بررسی
ح بود، ولی بعد از آنکه قلمرو علوم طبیعى توسعه  گذشته نیز مطر این فرضیه تازگی ندارد، بلکه در 

که از یک سو نمی خواستند  یافت و اس���اس همه بحث‏ها حس و تجربه ش���د، برخی از مستش���رقین 

کنند و از س���وی دیگر نمی خواستند یافته های علم قطعى را مخدوش  عالم ماورای طبیعی را انکار 

کنند، حقایق وحیانی به ویژه وحی نبوی را با امورى مادى برگرداندند و نظریات مختلفی از جمله 

که در دو بخش نقد و بررسی می شود. کردند  ح  نظریه نبوغ را مطر

6-1. دلیل عقلی           

نواب���غ بش���ری و پیامبران الهی، در برتری با دیگر افراد بش���ر مش���ابهت دارن���د. پیش فرض های این 

که می���ان آن دو،  گفت  نظری���ه، ب���ر توانمن���دی و اس���تعداد ذاتی پیامب���ر؟ص؟ تکی���ه دارد، پس بای���د 

که فرضیه تحلیل وحی نبوی به نبوغ را باطل می کند. با توجه به استعداد  تفاوت های مهمی است 

ذاتی انس���ان، الهامات و حقایق بس���یاری در پرتو یک سلس���له ش���رایط داخلی، خارجی و روانی در 

که در موقعیت ع���ادی و معمولی ذهنی و ش���رایط عموم���ی اجتماعی یافت  انس���ان ظه���ور می یاب���د 

که منب���ع علوم مدعیان  کند  نمی ش���ود، ام���ا هیچ ی���ک از این امور، نمی تواند ای���ن حقیقت را ثابت 

نبوت و وحی، نبوغ ذاتی آنهاس���ت. از س���وی دیگر، هیچ دلیلی مبتنی ب���ر محال بودن وحی، به آن 

گیرندگان وحی نبوی، معارف  که قرآن می گوید، وجود ندارد. )باقری اصل، 1384، ص110(  صورت 

خود را وابس���ته به غیب دانس���ته و خود را در این امور هیچ کاره می دانند )علیقلی، 1375، ص17(. 

ک���ه قرآن، نمونه ای از  کتاب تورات، انجیل، قرآن و علم معتقد اس���ت  موری���س بوکای فرانس���وی در 

گنجینه های دانش مافوق استعداد و ظرفیت بشری است )عمر رضوان، بی تا، ص155(. اعجاز و 

- مقایسه نوابغ با پیامبران، در اصل صحیح نیست. استاد مطهری در رد این دیدگاه می نویسد: 

پیامب���ران اله���ی علاوه بر برخ���ورداری از نیروی خرد و اندیش���ه و حس���ابگری های ذهنی، به 

نی���روی دیگری ب���ه نام وحی مجهزند، ولی نواب���غ از این نیرو بی بهره اند. ب���ه همین دلیل، به 

هیچ  وجه نم یتوان پیامبر؟ص؟ را با نوابغ مقایسه کرد؛ زیرا مقایسه کردن هنگامی درست است 

گروه از یک نوع و یک س���نخ باش���د، اما چون دو نوع و دو س���نخ اس���ت، مقایس���ه  کار هر دو  که 

غلط اس���ت. برای مثال از نظر عقلی صحیح نیس���ت که قوه بینایی، ش���نوایی و یا قوه تفکر دو 



ثی
دی
 ح
ی و

رآن
ت ق

یقا
حق
ت

68

کرد و گفت کدام یک قوی تر اس���ت. نبوغ نوابغ، مربوط به نیروی تفکر و  نفر را با هم مقایس���ه 

اندیشه بشری است، اما شگفت بودن پیامبران، مربوط به نیرویی به نام وحی و اتصال به مبدأ 

هست یاست. بنابراین، قیاس آنها با یکدیگر غلط است. )مطهری، 1374، ص147( 

گذر آن، انسان ب ىآنکه نیازمند طى مراحل علمى  که از  - نبوغ‏، توانایى فوق‏العاده ذهن اس���ت 

متعارف باش���د، به درک حقایقى توفیق م‏ىیابد، اما نوع حقایق حاصل از نبوغ‏، براى عقل انسانى 

که وح‏ى چنین نیس���ت و بر اثر پدیدار شدن چشم اندازى نو، به فهم  دست یافتن ىاس���ت. در حالی 

انس���ان م‏ىرس���د. افراد داراى نبوغ‏، حس نیرومندى دارند و آنچه را دیگران به سختى درم‏ىیابند، 

که  به س���رعت به آن می رس���ند، اما پیامبران، افزون بر این حس نیرومند، توانایى دیگرى نیز دارند 

که دیگر مردمان نمی توانند بدان برسند. )پژوهشکده تحقیقات  از طریق آن، به حقایقى م‏ىرسند 

اسلامی، 1386، ص455( 

که از استعداد خارق العاده داشت، می توانست پیامبر باشد، پس از بعثت  کس  گر نوابغ و هر  - ا

که نوابغ و مخترع���ان بزرگی پا به  ک���رم؟ص؟ باید چندین پیامب���ر به نبوت می رس���ید، در حالی  نب���ی ا

کدام چنین ادعایی نداشتد. گذاشت، ولی هیچ  عرصه جهان 

- یکی از دلایلی که به آن استناد شده، شرایط نامساعد اجتماعی، از جمله تنهایی و گوشه گیری 

گوش���ه گیری پیامبران با دیگر افراد، در ش���کل، ش���باهت  کرم؟ص؟ اس���ت.  انبیا، به خصوص پیامبر ا

که پیامبران از فشار عقده های اجتماعی و برای  دارد، ولی محتوای آنها متفاوت است. چنین نبود 

گاه آنها در روان  گوشه نشین شوند تا در فضای خلوت، روان ناخودآ پناه بردن به درون نفس خود، 

کند و افاضه از درون نفس به نام وحی برخیزد، یا فضای خاص اجتماعی آنها،  گاه تجلی پیدا  خودآ

کناره گیری آنها از اجتماع، برای روابط خاص بین خود و خدای خود  بر نبوغشان تأثیر بگذارد، بلکه 

گر در ح���ال تفکر هم بودند، آنان را  به ش���کل عب���ادت بوده و هیچ وقت چنین عبادت هایی، حتی ا

ج نمی ش���دند. چنانچه در  به تراوش های نبوغ آمیز وادار نمی کرد و آنان از حالت انس���ان عادی خار

ج عالی بندگی می رس���یدند، ولی هیچ گاه به نبوغ دست  طول تاریخ، بس���یاری از انس���ان ها به مدار

نمی یافتن���د. )باقری اصل، 1384، ص112( بنابراین، چنین نظریه هایی از نظر عقلی باطل اس���ت؛ 

زیرا از جزمیت علوم تجربی و مطلق انگاری مسائل علوم جدید ناشی می شود و ادعای بدون دلیل 

و فرضیه هایی اثبات نشده است )باقری اصل، 1384، ص112(.

6-2. دلیل نقلی

که در تاریخ مش���هور است، دعوت مردم به  طبق تصریح تاریخ نگاران، نخس���تین ش���عار پیامبر؟ص؟ 
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 اللَّه تفلحو«. در تاریخ طبری آمده است: 
ّال

سوی یکتاپرستی ست، یعنی»قولوا لا اله ا

که مش���رکان، از دعوت توحیدی و شرک ستیزی او خسته شدند، نزد ابوطالب آمدند  آنگاه 

گر آنان یک سخن  کرده و مانع دعوت و مبارزه حضرت شود. پیامبر؟ص؟ فرمود: »ا تا وساطت 

م���را بپذیرن���د و بر زب���ان برانند، دیگر مب���ارزه نخواهم کرد. ابوجهل گفت، م���ا حاضریم ده بار 

کن���د. پیامبر؟ص؟ در این هن���گام، جمله مبارکه »لا  کارش را تعطیل  کنیم تا  کلم���ه او را تک���رار 

که اس���اس دین و عبادت و توحید و نابودی بت پرس���تی بود«. )زمانی،  ال���ه الا الله« را فرمود 

 )324/2 ،1385

که در س���ال های اول بعثت بر آن حضرت نازل ش���د و آن بزرگوار  - با تفکر در آیات و س���وره هایی 

که این آیات، ماهیت دعوت دینی دارد نه انگیزه اقتصادی  کرد، روشن می شود  برای مردم قرائت 

که  گر پیامبر؟ص؟ در دعوت به س���وی رس���تگاری، مؤمنان را به بهش���ت و مجرمان را  و سیاس���ی، و ا

از ح���دود الهی تج���اوز می کنند، وعده عذاب جهنم داده، نش���انه دروغ بودن آن نیس���ت؛ زیرا همه 

انبیای الهی، مردم را بر اس���اس وظیفه، تبش���یر به بهشت و تهدید به جهنم می کردند، پس باید به 

کذب و س���وء اس���تفاده متهم ش���وند. قرآن، فقط برای اجرای عدالت اجتماعی، به بهش���ت بشارت 

داده و برای ترک آن، وعده جهنم نداده است، بلکه بیشتر آیات قرآن، مشتمل بهشت و جهنم به 

بقیه اعمال شاسیته و غیر شایسته است. )زمانی، 1385، ص142(

که برای هدایت بش���ر  که تعالی���م و دس���توراتی  کرده ان���د  کام���ل تصریح  گاه���ی  - پیامب���ران، ب���ا آ

آورده  اند، از تفکر و نبوغ آنها سرچشمه نمی گیرد، بلکه از عالم غیب و مشیت الهی است. آنها زمانی 

که با مس���ئله یا مش���کلی مواجه می ش���دند، منتظر می ماندند تا از عالم غیب پاسخ و راه حل آن به 

آنان برسد. )کریمی، 1387، ص307(

گرفته بود، چه دلیلی  گر پیامبران نابغه بودند و برنامه هایش���ان از نبوغ عقلی آنها سرچش���مه  - ا

که  داش���تند آنه���ا را وح���ی و از طرف خدا نس���بت بدهن���د؛ زیرا همگان ب���ر این مطلب اذع���ان دارند 

کار ودروغ گو نبوده اند، حتی مستش���رقین متعصبی مانند یوس���ف حداد به  پیامب���ران، افراد فریب 

کرده اند. )حداد، 1988، ص163(  راست گویی پیامبر اسلام؟ص؟ تصریح 

گر درس���تی ای���ن دیدگاه مورد قبول باش���د، چرا حام�ل�ان وحی و مدعیان نب���وت، تعلیمات و  - ا

که حقایق و قوانین قرآن،  کرم؟ص؟ تصریح می کند  قوانین خود را به خدا نس���بت می دهند. پیامبر ا

 وَحْیٌ یُوح‏ى؛ آنچه را او آورده اس���ت 
َّا

وحی الهی س���ت، قرآن نیز با صراحت تمام م‏ىگوید: »إِنْ هُوَ إِل

که در طول  که از س���وى خداوند به او فرس���تاده ش���ده اس���ت« )نجم: 4( در حالی  تنها وحى اس���ت 

کرده اند. تاریخ، مخترعان و نوابغ یافته های شگفت انگیز خود را به نام خودشان ثبت 
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که هر دو، خواهان  که اصلاح گران جامعه دو دسته بودند  - مس���تندات تاریخی نش���ان می دهد 

که ریشه عمیق در تاریخ  س���وق  دادن جامعه به سوی خوش���بختی و رستگاری بوده اند، دسته اول 

دارن���د، تعلیم���ات و قوانی���ن خود را به جهان غیب نس���بت می دهن���د و برای خود، مقام رس���الت و 

نمایندگی ابلاغ فرمان خدا قائل اند. دسته دوم، علاوه بر اینکه افراد شایسته ای بوده و برای مصالح 

عمومی تلاش می کردند، قوانین و تعلیمات خود را به خود، و اندیش���ه های ش���گفت خود نس���بت 

گر  داده و مب���ادی و اصول خ���ود را با برهان های اجتماعی و تاریخی و عقلی مبرهن می س���اختند. ا

این دو دس���ته، از یک سرچشمه سیراب شده باش���ند و مصلحان اجتماعی باشند، پس چرا دسته 

اول، ادعایی از خود نداشته و همه قوانین را به خدا نسبت می دهند؟ )دانش، 1388، ص352( 

- اندیشه و آرای سیاست مداران و نوابغ، از خطا مصون نبوده، مدام دست خوش تغییر و تحول 

که نیروی فکر و تعقل و حساب گری قوی دارند، یعنی از راه  گاه تضاد است. نوابغ، افرادی هستند  و 

حواس، با اش���یاء تماس می گیرند و با نیروی حس���اب گر عقل خود، روی فراورده های ذهنی خود، 

کرده، به نتیجه رسیده و خطا می کنند، ولی پدیده وحی، خطاناپذیر است و خطا و ناهماهنگی  کار 

گر در قرآن اختلافی دیده می ش���ود، مربوط به ناس���خ و منس���وخ و  و تضاد، در آن یافت نمی ش���ود. ا

رُونَ الْقُرْآنَ   فَلا یَتَدَبَّ
َ
محکم و متشابه و مجمل و مبین و ... است. خداوند درباره قرآن می فرماید: »أ

کَثِیراً« )نس���اء: 82( خداون���د در اینجا به آنها و همه  کانَ مِ���نْ عِنْدِ غَیْ���رِ الِلَّه لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلافاً  وَ لَ���وْ 

کرده و م‏ىفرماید:  که در حقانیت قرآن مجید شک و تردید دارند، اشاره  کسانى 

آی���ا آنها درباره وض���ع خاص این قرآن اندیش���ه نکرده و نتایج آن را بررس���ى نمى‏کنند. این 

گر از ناحیه غیر خدا نازل ش���ده بود، به طور حت���م، تناقض ها و اختلاف هاى فراوانى  ق���رآن، ا
که از طرف  که در آن هیچ اختلاف و تناقضی نیست، باید بدانند  کنون  در آن یافت م یشد. ا

خداوند نازل شده است. )مکارم شیرازی، 1374، 27/4(

- پیامب���ران برخلاف نوابع، بدون س���ابقه دانش آموزی و دانش افزای���ی، معارف متعالی و یقینی 

کریم، حضرت محمد؟ص؟  ح می کنند. قرآن  مربوط به مبدأ، معاد و سرنوشت انسان را یک باره مطر

کتاب نمی دانستند:  که ایشان قبل از وحی، چیزی از  کرده و تصریح می کند  را درس نخوانده معرفی 
یمان... . ِ

ْإل
 ا

َال
کِتابُ وَ 

ْ
کُنْتَ تَدْرِی مَا ال مْرِنا ما 

َ
 مِنْ أ

ً
یْکَ رُوحا

َ
وْحَیْنا إِل

َ
کَذلِکَ أ وَ 

و همین گونه، روحی از امر خودمان به سوی تو وحی کردیم تو نمی دانستی کتاب چیست 

و نه ایمان ]کدام است؟[ ...  .)شوری: 52(

که آنان  که معارفی  - با توجه به بررس���ی های محتوایی رس���الت، پیامبران الهی نش���ان می دهد 

که یک نابغه نمی تواند در  آورده اند مربوط به ابعاد مختلف جهان هستی و انسان است، در حالی  
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تمام این زمینه ها نبوغ و نظریات شگفت انگیز داشته باشد.

- پیامب���ران اله���ی ب���رای اثب���ات ادعای رس���الت خ���ود، معج���زه ارائ���ه داده اند، ول���ی مصلحان، 

سیاس���ت مداران و نابغه ها یا ادعایی از س���وی خدابودن نداش���ته اند یا برای اثب���اط مدعای خود، 

گلپایگانی، 1391، ص103( معجزه ارائه نداده اند. )ربانی 

- پیامب���ران الهی برعکس سیاس���ت مداران و نوابغ، همواره یکدیگ���ر را تأیید می کردند، چنانچه 

خداوند می فرماید: 
یل. ِ

ْج
ن ِ

ْإل
وْراهَ وَ ا  التَّ

َ
نْزَل

َ
َ یَدَیْهِ وَ أ ا بَْنی  لِم

ً
قا قِّ مُصَدِّ َ کِتابَ بِالْح

ْ
یْکَ ال

َ
 عَل

َ
ل نَزَّ

قرآن را بر تو فرس���تاد که با نش���انه‏هاى حق همراه و با نش���انه‏هاى کتب آس���مانى پیشین، 
که تورات و انجیل را پیش از قرآن، براى راهنمایى و هدایت  تطبی���ق مى‏کند، همان خدایى 

کرد. )آل عمران: 3( بشر نازل 

ک���ه پیامبر؟ص؟ از آنها خب���ر داده، مربوط به حوادث آین���ده بوده و به وقوع  - بخش���ی از مس���ائلی 

که پس از سه روز، عذاب نازل  کدام نابغه جرأت دارد به طور یقین به مردم خبر دهد  پیوسته است. 

امٍ ذلِکَ  یَّ
َ
عُوا فِی دارِکُمْ ثَلاثَهَ أ می شود. حضرت صالح؟ع؟ با قاطعیت به قوم خویش فرمود: ... تَمَتَّ

وَعْدٌ غَیْرُ مَکْذُوب؛ ... سه روز تمام در خانه‏هاى خود از هر نعمتى مى‏خواهید متلذذ و بهره‏مند شوید و 

بدانید پس از این سه روز، عذاب و مجازات الهى فرا خواهد رسید« )هود: 65(. 

کم تر از نه سال، خبر دهد و بگوید:  کدام نابغه می تواند از شکس���ت قطعی یک دولت، در مدتی 

رْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِم سَیَغْلِبُونَ. رومیان مغلوب شدند و این شکست 
َ ْأل
دْنَى ا

َ
وم، فِی أ »غُلِبَتِ الرُّ

کرد« )روم: 4-1(. خ داد، اما آنها بعد از مغلوبیت، به زودى غلبه خواهند  در سرزمین نزدیکى ر

7. نتیجه گیری 
کلی  مستشرقان و اندیشمندان غربی صاحب نظر در مسائل قرآنی، در مورد حقیقت وحی، به طور 

که وحی و ماورای طبیعی را می پذیرند،  دو دی���دگاه عمده ارائه داده اند: اول دی���دگاه اثبات گرایانه، 

که نخواسته یا نتوانسته اند وحیانی بودن قرآن و الهی بودن منشأ آن را بپذیرند، درصدد  اما از آنجا 

کردند. توجیهات مختلف برآمده و نظریات مختلفی مبنی بر غیر الهی بودن وحی و قرآن ارائه 

که خواس���ته اند حقیق���ت وحی را با  گروه���ی از مستش���رقین مادی گرا  دوم، دی���دگاه انکارگرایان���ه 

معیارهای علوم تجربی خود دریابند و هر چه از این قلمرو بیرون است نفی  کنند؛ زیرا نخواسته اند 

کرد. در مواجهه  که با حس و عقل نمی شود درک  که ماورای طبیعت، حقایق دیگری است  بپذیرند 

ک���رده و آن را نتیجه نبوغ فک���ری پیامبران  کریم، وحی نب���وی را انکار  ب���ا مع���ارف والا و جامع ق���رآن 
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که با آن، مصالح جامعه انسانی را  ک فطرت و دارای نبوغ  پنداشته، می گویند آنها مردانی بودند پا

که با دلایل عقلی،  درک می کردند و به صورت معارف و قوانین، برای انسان ها عرضه می داشتنند 

گوش���ه گیری انبیاء به اثبات رس���ید. دلایل قرآن، روایی و تاریخی به عدم وجود  عدم رابطه نبوغ با 

لت دارد به این ترتیب نارواب���ودن نظریه تحلیل وحی به نبوغ  کرم؟ص؟ دلا پیامب���ری بع���د از پیامبر ا

کید قرار می گیرد. انسانی، مورد تأ
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