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 شیوه نامه

 :ذیل توجه فرمایید جهت ارسال مقاله به موارد نویسندگان ارجمند
 .ه باشدارسال نشد یگر ر نشریات ده و برای چاپ ده بودعلمی نگارند آوردستمقاله د .1

 اوری و تأییداز د وفصللللللنامه اسلللللت که بعده هیئت تحریریه دذیرش مقاله برای چاپ به عهدپ .2
صلنامه هیچ ست که ف شد. بدیهی ا صلاحیت چاپ آن، اعلام خواهد  شریه،  گونه همکاران علمی ن

 تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.
مقاله  های نظری و ارجاعات مندرج در ی ناشللی از صللحت علمی و یا دیدگاههاکلیه مسللئولیت .3

 بر عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود.
 دفتر نشریه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است. .4
 نقل مطالب نشریه با ذکر مأخذ بلامانع است. .5
کثر  15مقالات ارسالی حداقل در  .6 شماره  Bbadrی( و با قلماکلمه 300) صفحه 25صفحه و حدا

 چینی شده باشد.حروف wordدر محیط 14
 چکیده لاتین مقالات حتما ارسال شود. .7
 کلیه مقالات فقط از طریق سامانه ارسال شود. .8
 )به صورت زیر( در مقاله درج شود: مشخصات نویسندگان مقالات به طور کامل .9

)استاد/ دانشیار/ استادیار/ مربی(,  ام و نام خانوادگی،  سطح و رشته تحصیلی , رتبه علمین   .10
 وابستگی سازمانی, موبایل، ایمیل شخصی. 

 مشخصات کلیه نویسندگان به طور کامل در بخش نویسندگان در پورتال درج شود.  .11
یا  pdfو هم فایل  word)هم فایل  فایل مقالات .12 نده  نام نویسللللل مائم( بدون  و هم فایل ضللللل

 نویسندگان باشد.
 نویسنده مسئول مقاله مشخص شود.   .13
 باشد. APAاستناددهی درون متنی و تنظیم فهرست منابع به شیوه  .14
 مقالات با موضوعات جدید و مبتلابه در اولویت بررسی و داوری قرار دارند. .15
که در بررسلللی اولیه امتیاز لازم جهت ارسلللال به داوری را  شلللد مقالاتی به داوری ارسلللال خواهد .16

 کسب نمایند.
موارد مورد توجه در بررسی اولیه: هماهنگ بودن موضوع مقاله با رویکرد و هدف نشریه، روش  .17

 پژوهش، کیفیت نظری مقاله، نو و بدیع بودن موضوع.
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 APAرفرنس دهی به شیوه 
 الف( ارجاع به متون در داخل متن با یک نویسنده و یک کتاب

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط1 ( در انتهای متن بیان می)سال  . ا  شود؛انتشار
گر نام نویسنده و سال انتشار داخل متن ذکر شود در انتهای متن2 گراف یا خط( ارجاع آورده  . ا )پارا

 شود.نمی
گر نام نویسنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، ارجاع، داخل پرانتز انتهای متن3 گراف  . ا )انتهای پارا

( )نام شود:یا خط( بیان می  خانوادگی نویسنده، سال انتشار
گر کتاب دارای چند جلد باشد: شماره  )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره جلد/ تبصره: ا

 صفحه(
گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می )نام  شود:تبصره: ا

 خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه(
گر کتاب دارای چند نویسنده باشد:تبصره )نام خانوادگی نویسنده اول.، نام خانوادگی نویسنده دوم.،  : ا

.)  نام خانوادگی نویسنده سوم، سال انتشار
گر کتاب بیش از سه نویسنده دارد: ( تبصره: ا  )نام خانوادگی نویسنده اول.، و دیگران، سال انتشار
 ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص

چند کلمه »)  شود:چند کلمه از عنوان کتاب یا مقاله یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می .1
(.«از عنوان کتاب یا مقاله یا...  ، سال انتشار

گر کتاب دارای چند جلد باشد: ، سال انتشار، شماره «چند کلمه از عنوان کتاب یا مقاله یا...)» تبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان میتبص چند کلمه )» شود:ره: ا
 ، سال انتشار، شماره صفحه(«از عنوان کتاب یا مقاله یا...

 ج( ارجاع به منابع اینترنتی
 نام خانوادگی نویسنده، سال درج متن در سایت یا تاریخ مشاهده متن از سایت

 نامه و رسالهد( ارجاع به پایان
)  )نام خانوادگی نویسنده، سال نگارش یا انتشار
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 تنظیم فهرست منابع

 الف( کتاب: 
(. نام کتاب. نام مصحح یا مترجم، محل انتشار: انتشاراتی. نام خانوادگی،  نام نویسنده •  )سال انتشار

گر نویسنده کتاب شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر   شود.میا
(. نام کتاب )شرکتی( نام نویسنده • :  )سال انتشار )نوبت چاپ(. نام مصحح یا مترجم، محل انتشار

 انتشاراتی.
 ب( مقاله: 

(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشریه نام خانوادگی،  نام نویسنده • )دوره  )سال انتشار
(، شماره ابتدای مقاله شماره انتهای مقاله.  انتشار

 مقاله درج شده در مجموعه مقالات:
(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدای  نام خانوادگی،  نام نویسنده • )سال انتشار

 مقاله شماره انتهای مقاله.
 نامه یا رساله:ج( پایان

(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه. نام خانوادگی،  نام نویسنده  )سال انتشار
 :که نویسنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغتد( کتبی 

: انتشاراتی. )نوبت چاپ( عنوان کتاب (. محل انتشار  )سال انتشار
 و( منابع اینترنتی: 

 عنوان نویسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در سایت، آدرس سایت، تاریخ مشاهده سایت.
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 25 -1403/9سال  /دهمشماره  /ششم سال /و حدیثی قرآنیتحقیقات 

کید بر تفس یریتفس اتیروا یهاگونه لیتحل  ر یسوره صافات با تأ
 نینورالثقل

 2نیا، سمیه شکری1مدینه امانی

 چکیده
که کارکردهای مختلفی دارد و از  روایات تفسیری یکی از منابع مهم وحی است 

تحلیلی  -روش توصیفیهایی که بهشود. در بررسیشناسی یاد میآنها به گونه
انجام شد، درمورد  ر نورالثقلینتفسیدر روایات تفسیری ذیل سوره صافات در 

های ناظر به ترسیم فضای نزول، بیان مصداق عام و خاص، شرح لغت، گونه
محتوای تفصیلی، بطون آیات و علت و حکمت آیه، روایاتی شناسایی و بررسی 

های ناظر به عام و خاص، مطلق و مقید و ناسخ و منسوخ، شد. برای گونه
 ت سوره صافات یافت نشد.روایتی در تفسیر مذکور ذیل آیا

گان کلیدی:  شناسی، روایات تفسیری، سوره صافات، تفسیر نورالثقلین.گونه واژ

 . مقدمه1
 انواع با که استقرآن کریم  تفسیر  مهم ازجمله منابع ؟عهم؟ومینبیان شده از معص روایات

 پرداختن با که هستند روایاتی از  تفسیری کنند. روایاتمی میسر  را آیات تفسیر  خود، کارکردهای
 تفسیر  علم امروزه در  کارکردها این کنند.می ایفا را خود تفسیری نقش آیه، محور  از  بخشی به
 این. شودمی یاد شناسیگونه به آنها از  که درآمدند وار موضوع و  اصولی هایبندیدسته صورتبه

 و  ناسخ آیات، بطون لغوی، شرح بیان آیه، محتوای للللتفصی انندلللم مواردی به روایات در  هاگونه
 و  عام ادیقلللللمص و  نزول فضای ترسیم آیه، حکمت و  علت اص،للخ و  املللع مقید، و  مطلق وخ،لللمنس

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعه. دکتری تفسیر و علوم قرآن، عضو هیئت علمی مجتمع آموزش عالی بنت1
Email: m.amani2468@gmail.com   ORCID: 0000-0001-9460-8612 

 الهدی، جامعه المصطفی العالمیه، قم، ایران.پژوه کارشناسی ارشد، رشته تفسیر و علوم قرآن، مجتمع آموزش عالی بنت. دانش2
Email: s.shokri.1993@gmail.com  ORCID: 0009-0000-7969- 6124 
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 صافات سوره تفسیری روایات در  هاگونه این بررسی درصدد حاضر  مقاله شوند.می تقسیم خاص
 روش است. شیعه مهم روایی تفاسیر  از  حویزی و  عروسی عبدعلی نوشته نورالثقلین تفسیر در 

 آیه آن ذیل روایتی کهدرصورتی سپس آرود،می را آیه که است صورتبدین تفسیر  این در  مفسر 
 تفسیرش مقدمه در  ایشان خود طور کهاست. همان کرده ذکر  توضیحی بدونآن را  است یافته
 (148ص ،1383 استادی،. )است بوده روایی تفسیری گردآوری هدفش است، کرده اشاره

 این علل از  یکی ایشان است. طباطبایی علامه ازجمله بسیاری عالمان علاقه مورد تفسیر  این
. است کرده بیان تحقیق به دعوت و  تفسیرش در  معارض اخبار  وجود به حویزی اشاره را علاقه

این سوره نیز  که توان گفتمی صافات سوره گزینش علت از  پرسش در ( 396ص ،1388معارف، )
آنها نیاز به  والای مفاهیم از  بهتر  هرچه مندیبرای بهره کهقرآن کریم  هایسوره سایر  همانند

در  ؟عهم؟معصومیناز روایاتی است که  مطلب، این نیست. مؤید مستثنا نیز  سوره این بررسی دارند،
 حدود صافات سوره آیات ذیل در  مفسر  روایات تعداد. بیان شده است سوره این فضیلت

کنون .است روایت وهشتصدوسی کتاب  و  نامهپایان مقاله، در قالب بسیاری هایدر نوشته تا
کارآزماایگدر باعنوان  زهرا نامهآیات بیان شده است. مانند پایان شناسیگونه مورد در  مطالبی

 بررسی که به آن هدایتی هایآموزه و واقعه سوره تفسیری روایات سندی بررسی و شناسیگونه
 همآن را  هدایتی هایآموزه و  پرداخته واقعه سوره مورد در  شده وارد روایات محتوایی و  سندی

 مهدی نوشته حجت و  شناسیگونه شیعه، تفسیری روایات همچنین مقاله. است کرده استخراج
 تعاریف سپس و  شیعه روایی تفسیر  کتب سیر  تفسیری، روایت عبارت شناسیمفهوم مهریزی به

 بیان مصداق، بیان مفهومی، ایضاح نزول، فضای ترسیم لفظی، ایضاح تفسیری، هایگونه
 نامهپایان. است پرداخته نمونه ذکر  با دیگر  موارد و  آیه علت و  حکمت بیان معنایی، هایلایه

 هایمعصومی نیز گونه از زینب آن تربیتی هایآموزه و هود سوره تفسیری روایات شناسیگونه
  را بررسی نموده است. روایی

گرچه کنون مختلف سور  تفسیری روایات شناسیگونه مورد در  ا  بسیاری هاینوشته تا
 تفسیر  در  صافات سوره تفسیری روایات هایگونه تحلیل مورد در  پژوهشی است، شده تدوین
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کنون شده، ذکر   از  هایینمونه به ابتدا که حاضر این است نوشتار  نوآوری است. نشده انجام تا
 هایگونه سپس خاص، و  عام مصداق بیان و  نزول فضای ترسیم هایگونه به ناظر  روایات
 هایلایه به ناظر  هایگونه سپس آیه، محتوای تفصیل و  لغت شرح شامل مفهومی ایضاح

 بهتر  فهم چگونگی وسیلهبدین تا کندمی اشاره آیه حکمت و  علت و  آیات بطون شامل معنایی
 .شود آشکار  هاگونه این با آیه

 شناسی. مفهوم2

 . روایت1 -2
 در  و  (1/1406، 1391)اتابکی،  سخن یا حدیث کردن معنای نقلبه ویر   از عبارت لغت در  روایت

 از  سخنی یا گفته به دیگر  ناقل به ناقلی از  نقل شیوهبه است که خبری علمی، اصطلاح
کرمنبی   (.1/199، 1362)طریحی،  شودمی منتهی امام یا و  ؟ص؟ا

 . روایت تفسیری2 -2
 تر جامع تعریفی گویند. در است روایت تفسیری می پرداخته آیه شئون از  شأنی به که به روایتی

 مراد بیانبه یا باشد شده ذکر  آن در  آیه از  بخشی که است روایتی تفسیری، روایت که است آمده
 کرده فراهم خاص ایآیه فهم برای را زمینه و  باشد کرده اشاره آیه خود آوردن بدون خداوند

 (7، ص1389)مهریزی،  .باشد

 شناسی. گونه3 -2
 کارکردهای اصولی و  وار موضوع بندیدسته معنایبه تفسیری -روایی اصطلاح در  شناسیگونه

 دهد، آمده است.می آیه از  محوری از  روایت که شناختی و  معرفت تبیین یا تفسیری روایات
 (50، ص1397)سیدناری، 

 . معرفی سوره صافات3

 نیا (17/178، 1352 -1351)طباطبایی،  .دارد هیآ صدوهشتادودو  و  است مکی صافات سوره
 ییسوگندها شود.می شروع سوگندها با آن اتیآ نیاول که است دیمجقرآن  از  سوره نینخست سوره
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 جهان نیا مختلف جوانب به خود همراه را انسان فکر  که ییسوگندها ز،یانگشهیاند و  پرمعنا
 سوره نیا نام تنها (.19/7، 1380)مکارم شیرازی،  دهدرا می قیحقا رشیپذ آمادگی و  کشاندمی

 عنی،یدگان یکشصف به خدا که شده است گرفتهسوره  نیا اول هیآ از  نام نیا. است صافات
 سوره، نیا اتیآ. است اد کردهی سوگند دهیکشصف نمازگزاران ای مجاهدان ای دهیکشصف فرشتگان

است  امبرانیپ هایداستان از  پر  اندازهای آنچشم و  هاعرصه کثرت و  آهنگ سرعت، است و  کوتاه
ه و صورت فشردو با اهدافی مانند نفی شرک و یادآوری توحید، قیامت و سرگذشت پیامبران به

 (.17/203، 1388)رضایی اصفهانی،  مؤثر نازل شده است

 های روايی ناظر به ترسیم فضای نزول. گونه4
ای نازل شده است اسباب نزول و به دنبال آنها آیهها یا رویدادهایی که بهبه مجموعه پرسش

)رضایی  گویند.روایاتی که حاوی اسباب نزول هستند روایات بیانگر فضای نزول آیات می
در بحث تفاوت سبب نزول و شأن نزول که معانی نزدیک به هم دارند  (137، ص1382اصفهانی، 

نیز این تفاوت قابل ذکر است که سبب نزول، انگیزه و هدف دارد که شامل همان سؤال یا حادثه 
کلی، آیه در مورد آن نازل میاست، ولی شأن نزول از اموری است که به شود مانند صورت 

در میان روایات تفسیری  (.1/302، 1391)معرفت، گذشت پیشینیان یا اخبار حال و گذشته سر
روایت موجود در تفسیر نورالثقلین، دو روایت در مورد ترسیم فضای نزول وارد شده است. یک

 .63و  62روایت ذیل آیات و یک 170تا  167ذیل آیات 
لِك  »روایت زیر، ذیل آیه  ذ 

 
  نُزُلًا  ر  یخ   أ

 
ةُ  م  أ ر  ج  ا ش  ومِ، إِن   ق ُ ا الز   اه  ن  ل  ع  ةً  ج  ن  الِمِ  فِت  ؛ یلِلظ    نیا ایآن 

 رنج و  درد هیماآن را  ما زقوم.( ز یانگنفرت) درخت ای است بهتر  بهشت دانیجاو یهانعمت
ن    یرُوِ »( بیان شده است. در این روایت آمده است: 63و  62)صافات: « میداد قرار  ظالمان

 
 أ

ا شاً یقُر   م   ت   ل  مِع  ذِهِ  س  ،یال   ه  ت   ة  ال  ا: ق  رِفُ  م  ع  ذِهِ  ن  ، ه  ة  ر  ج   البربر  بکلام الزقوم: الزبعری ابن قال الش  
ا یفِ  و  الزبد، و  التمر  ةِ  ة  یرِو  نِ یال   بِلُغ  ال   ،م  ق  بُو  ف 

 
ل   أ ه  ارِ  ج  ارِ  ای: تِهِ یلِج  مِ  ةُ یج  ق ِ ایز  هُ  ن  ت  ت 

 
أ ارِ  ف  ج  ر   ةُ یال  م   و   بِت 

، د  ال   زُب  ق  ابِهِ  ف  ح  ص 
 
مُوا: لِِ ق   ز  ا ت  ذ  ذِ  بِه  فُکُم  ی یال   ِ و  دف   بِهِ  خ  مُ یمحم  ع  ن    ز 

 
ار   أ بِتُ  الن   ، تُن  ر  ج  ارُ  و   الش   رِقُ  الن    تُح 
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، ر  ج  ل   الش   ز  ن 
 
أ هُ  الُلَّ  ف  ان  ح  ا سُب  ناها إِن   ل  ع  ةً  ج  ن  الِمِ  فِت  آیه را شنیدند، گفتند  که قریش این؛ زمانین  یلِلظ  

شناسیم. ابن الزبعری یکی از سرکردگان قریش گفت: زقوم در زبان بربر ما این درخت را نمی
اند که ابوجهل به کنیز خود گفت: ای معنای خرما و سرشیر مخلوط است و در این مورد آوردهبه

! برای ما خرما و سرشیر بیار و آن کنیز خرما و سرشیر آورد و اب وجهل به دوستانش گفت: به کنیز
کند که از آتش ترساند ناشتایی کنید و افزود که او گمان میکه محمد، شما را از آن میچیزی

سوزاند، پس خداوند سبحان روید و این درحالی است که آتش، درخت را میدوزخ درخت می
ا" آیه ناها إِن   ل  ع  ةً  ج  ن  الِمِ  فِت  کرد "ن  یلِلظ     (.4/404، ه.ق 1415)حویزی،  «را نازل 

این روایت پس از ابهامی که در مورد معنای زقوم در میان افراد رخ داده بود و آنها معنای 
دیگری از آن برداشت کرده بودند، نازل شد و احتمال خطایی که در فهم معنای آن وجود 

إِن  » تآیات است ذیل آیا نزول فضای بیانگر  داشت را برطرف کرد. روایت دیگری که انُوا و   ک 
،یل   و   قُولُون  ن    ل 

 
ا أ ن  د  رًا عِن  لِ  مِن   ذِک  و  

،یالِ   ا ن  کُن   اد   ل  صِ  الِلَّ  عِب  ل  مُخ  ،یال  رُوا ن  ف  ک  ف   بِهِ  ف  و  س  مُون  ی ف  ل   «ع 
ا یفِ  و  »: است شرح ( بدین170 -167)صافات:  بِ  ةِ یرِو 

 
ارُودِ  یأ ج  ن   ال  بِ  ع 

 
ر   یأ

ف  ع  لِهِ  یفِ  ؟ع؟ج  و   إِن   و  : ق 
و   قُولُون  یل   کانُوا ن    ل 

 
نا أ د  راً  عِن  لِ  مِن   ذِک  و  

ا ن  یالِ   کُن   صِ  الِلَّ  عِباد   ل  ل  مُخ  هُم   ن  یال  ارُ  ف  انُوا ش  یقُر   کُف    قُولُون  ی ک 
و   ن    ل 

 
نا أ د  راً  عِن  لِ  مِن   ذِک  و  

ا ن  یالِ   کُن   الِلَّ  ل  صِ  عِباد  ل  مُخ  رُوا: عزوجل   الُلَّ  قُولُ ی ن  یال  ف  ک  هُم   ن  یحِ  بِهِ  ف  اء   ج 
د ف   الُلَّ  قُولُ ی ؟ص؟محم  و  س  مُون  ی ف  ل  ال   ع  ق  ئِ  ف  ر  ب  ا ای: لُ یج  د! إِن   نُ  محم  ح  ن  ون   ل  اف ُ ا و   الص   نُ  إِن   ح  ن   ل 

؛ حُون  ب ِ مُس  است:  آمده آیاتاین  مورد در  خداوند قول در  ؟ع؟باقر  امام از  جارودابی روایت در  ال 
گر  گفتندمی کهکسانی  کفار  آنها پس گشتیم،می خدا مخلص بندگان از  ما بود ما نزد در  ذکر  ا
 آن، به ورزیدند کفر  پس عزوجل خداوند فرمود: پس گفتند،می را سخنان این بودند که قریش
 به جبرئیل پس دید، خواهند آنها: فرمایدمی خداوند سپس آمد، ؟ص؟محمد حضرت کهزمانی

)حویزی،  «کنندگانیمتسبیح ما و  بستگانیمصف ما همانا! محمد ای: فرمود ؟ص؟محمد حضرت
  (.4/402، ه.ق1415

کرم رسول بعثت از  پیش که است قریش کفار  از  سخن روایت، این در  گر »گفتند: می ؟ص؟ا  ا
 مخلص و  پایبند آن به ما بود تورات و  پیشینیان یعنی، انجیل کتاب همچون کتابی یا ذکر  ما نزد
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کرم رسول بعثت از  بعد ، ولی«آوردیممی ایمان که معنابدین بودیم، قرآن  کتاب با همراه که ؟ص؟ا
 بود اینجا. ورزیدند کفر  و  کردند انکار  را ایشان آنها کرد اسلام دعوت و  یکتاپرستی به را آنها و  آمد
 .دید خواهند را کفرشان عاقبت اینکه به کرد تهدید را آنها و  شد نازل آنها شأن در  آیات این که

 های روايی ناظر به بیان مصداق. گونه5

گونه هایی که روایات قابل توجهی بدان اختصاص یافته است روایات بیانگر مصداق آیه ازجمله 
کند که گاهی این است. این روایات، فردی از موارد مطلق و یا معنایی از معانی عام را ذکر می

گون بیان می مصداق عام و   شود. گاهی خاص است و باتوجه به اغراض گونا

 . مصاديق عام1 -5
 در کنار سایر  فقط مصداقی و  نیست آن به منحصر  آیه که است مصادیقی از  عام مصادیق
در میان  (1390)میثاقی،  باشد.است که اهمیت هرکدام از آنها در مقابل هم یکسان می مصادیق

روایت بیانگر مصداق عام تشخیص روایات تفسیری آیات سوره صافات در تفسیر نورالثقلین، یک
هُم   قِفُوهُم   و  »داده شد. ذیل آیه  ؛ آنها إِن   ؤُلُون  س   «شوند یبازپرس دیبا که دیساز  متوقف را م 

قُوا»آمده است:  ؟ع؟( از امام علی24)صافات:  ادِهِ  یفِ  اللَّ   ات   دِهِ  و   عِب  کُم   بِلا  إِن   ئُولُون   ف  س  ی م  ت   نِ  ح   ع 
اعِ  بِق  ائِمِ؛ و   ال  ه  ب   به نسبت حتی شما رایز  ش؛یهانیسرزم و  او  بندگان درباره دیبترس خدا از  ال 
در این (. 4/402، ه.ق1415)حویزی،  «دیباش گو پاسخ دیبا ز ین انیچارپا و  هانیزم هایقطعه

ها سؤال شده است مصادیق عامی است که در روز قیامت از انسان روایت، چند موردی که بیان
 شود.می

 . مصاديق خاص 2 – 5
شوند و اهمیت صورت خاص و یا ویژه درنظر گرفته میمصادیق خاص، مصادیقی است که به

، پنج روایت ذیل آیهآنها از مصادیق عام بیش ، 88روایت ذیل آیه، یک24تر است. در این تفسیر
 164روایت ذیل آیه ، یک130روایت ذیل آیه، یک108، دو روایت ذیل آیه107هشت روایت ذیل آیه
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است که در مجموع نوزده  مصادیق خاص پرداختهبیان به 166و  165روایت ذیل آیه و یک
:روایت را در این تفسیر دربرمی  گیرد. چند نمونه از آیات عبارتند از

هُم   قِفُوهُم   و  »فرماید: این سوره که می 24روایت بیانگر مصداق خاص ذیل آیه  ؛  إِن   ؤُلُون  س  م 
ب ِ »: بدین صورت است «شوند یبازپرس دیبا که دیساز  متوقف را آنها ةِ ر  مِ  یو  عِز   تِ یإِن   ج  م  

ُ
 یع  أ

قُوفُون   و  م  قِ یل  م  ال  لا  یو  ن  و  ئُولُون  ع  س  ةِ و  م  وجل  یام  لُ الِلَّ عز  و  لِك  ق  ؛  تِهِ، و  ذ  ؤُلُون  س  هُم  م  و  قِفُوهُم  إِن  
شوند میشوند و متوقف عزت پروردگارم قسم که همانا تمام امت من در روز قیامت جمع میبه

و این سخن خداوند عزوجل است که  ؟ع؟طالببن ابیگیرند از ولایت علیو مورد سؤال قرار می
طور این روایت به(. 4/401 ،ه.ق1415)حویزی،  «فرماید: متوقف سازید آنها را که مسئولندمی

ولایت  شود و آنمستقیم به مورد یا مصداق خاصی که در روز قیامت مورد سؤال همگان واقع می
 کند؛است، اشاره می ؟ع؟طالببن ابیعلی

ةً فِ »در روایت بیانگر مصداق خاص ذیل آیه  - ر  ظ  ر  ن  ظ  ن  جُومِ؛ سپس یف   به ینگاه او  الن ُ
ا »آمده است:  (88صافات: )« افکند ستارگان : م  ال  ق  جُومِ؟ ف  نِ الن ُ لُ ب  یسُئِل  ع  ه 

 
 أ

ا إِلا   مُه  ل  ت  مِن  یع 
بِ و   ر  ع  لُ ب   ال  ه 

 
دِ؛ یأ هِن  در مورد علم نجوم سؤال شد و حضرت فرمود:  ؟ع؟از امام صادقت  مِن  ال 

در این  (.4/410 ،ه.ق1415)حویزی، « کسی جز خاندانی از عرب و خاندانی از هندداند آن را نمی
 کند؛اطلاع از دانش نجوم منحصر میتنها دو خاندان عرب و هند را به ؟ع؟روایت امام

د  »ذیل آیه روایت بیانگرمصداق خاص  - ظِ یو ف  ح  ع  ؛ یناهُ بِذِب   او  یفدا را یمیعظ ذبح مام 
حِ »صورت است: ( بدین107)صافات: « میکرد و  ابِ الت   کِت  د  رُوِ یفی  رِ  یدِ و  ق  بِ یمِن  ط 

 
حُس   یقِ أ نِ یال 

دِ  س 
لِك  ش   یفِ  ؟ره؟یالِ   رِ یذ  ی یء  غ  و  هُ ر  ن  

 
ادِق  ب  و  و  هُو  أ ن   الص  

 
هُ  ؟ع؟أ ا ل  د  ا ب  م  ک  اء   د  ا لِلَّ  ِ ب  د  ا ب  : م  ال  ق 

اعِ  یفِ  م  ظِ یإِس  ح  ع  اهُ بِذِب  د  حِهِ ثُم   ف  ب  اهُ بِذ  ب 
 
ر  أ م 

 
؛ و ازطریل  إِذ  أ  کتاب توحیدق ابوالحسن اسدی در یم 

شده است  روایت ؟ع؟نکه از حضرت صادقیروایت شده است که در آن، چیز عجیب است و آن ا
کرد پدرش ل بداء شد زمانییکه در مورد اسماعچنانکه فرمود: بدائی نشد برای خدا آن که امر 

د و یمی که درظاهر، همان گوسفند بهشت است بازخریرا به ذبحش. سپس او را به ذبح عظ
در این آیه مصداق خاص ذبح عظیم همان گوسفند  (.4/420 ،ه.ق  1415)حویزی،  «فدافرستاد
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از ذبح  ؟ع؟فرستاده شد که ذبح شود و حضرت ؟ع؟هشتی است که در ازای حضرت اسماعیلب
 نجات یابد؛

لام  »ذیل آیه روایت بیانگر مصداق خاص در  - لی س  ؛ سلام بر یاسِ ی إِل   ع  « یاسینلآن 
انِ  یفِ » ( آمده است:130)صافات:  ع  ابِ م  رِ  یکِت  ف  ع  ادِقِ ج  نِ الص   ادِح  ع  ی ق  ادِهِ إِل  ن  ارِ بِإِس  ب  خ 

بن الِ  
د بِ  محم 

 
ن  أ لِ یع  ن  ع  ائِهِ ع  ن  آب  لِ  یفِ  ؟ع؟یهِ ع  و  ی آلِ ق  ل  م  ع  لا  : س  وجل  :  ،سیالِلَّ عز  ال  س یق 

د نُ آلُ  ؟ص؟محم  ح   ؟ع؟صادقاستنادش به قادح از امام به معانی الاخباردر کتاب ؛ سیو  ن 
م  »فرماید: در قول خداوند عزوجل که می ؟ع؟پدرانش از علی از بن محمد از پدرش جعفر  لا  س 

ی آلِ  ل   ، ه.ق1415)حویزی، « است و ما آل یس هستیم ؟ص؟فرماید: یس، محمدمی« سیع 
کرم(. 4/432 معرفی  ؟ص؟در این روایت نیز مصداق خاص عبارت آل یاسین، خاندان پیامبر ا

 شده است؛
ا و  »در روایتی ذیل آیه  -  نُ  إِن   ح  ن  . ل  ون  اف ُ ا و   الصللل   نُ  إِن   ح  ن  ؛ و  ل  حُون  ب ِ مُسللل   اجرای برای] ما همانا ال 

ن  » آمده است: (166 -165صافات: ) «کنندگانیمتسبیح خود ما و  بستگانیمصف[ خدا فرمان  ع 
ابِ  دِ بن شِه  ب  هِ  ع  ِ ب  ال   ر  تُ : ق  مِع  ادِق   س  ابُ  ای: قُولُ ی ؟ع؟الص   نُ  شِه  ح  ةُ  ن  ر  ج  ةِ  ش  بُو   دِنُ  و   الن ُ ع  ةِ  م  ال  س  ِ  الر 

فُ  و   ل  ت  ةِ  مُخ  ئِک  لا  م  نُ  و   ال  ح  دُ  ن  ه  تُهُ، و   الِلَّ  ع  نُ  و   ذِم   ح  تُهُ، و   الِلَّ  وُد ُ  ن  ا حُج   اراً  کُن   و  ن 
 
فُوفاً  أ ل   صللُ و  شِ  ح  ر  ع   ال 

حُ، ب ِ ح   نُسللل  ب   سللل  لُ  ف  ه 
 
اءِ  أ م  بِ  السللل   سللل  ایبِت  ی حِن  ن   إِل 

 
ا أ ن  ط  ب  ی ه  ضِ، إِل  ر 

ا الِ   ن  ح  ب   سللل  ح   ف  ب   سللل  لُ  ف  ه 
 
ضِ  أ ر 

 الِ  
بِ  سللللل  ایبِت  ا و   حِن  ن   نُ  إِ ح  ن  ون   ل  اف ُ ا و   الصللللل   ن   نُ  إِ ح  ن  حُون   ل  ب ِ مُسللللل  ن   ال  م  ی ف  ف  ا و  تِن  د   بِذِم   ق  ی ف  ف  دِ  و  ه   الِلَّ  بِع 

وجل   تِهِ، و   عز  ن   و   ذِم   ر   م  ف  ا خ  ن  ت  د   ذِم   ق  ر   ف  ف  ة   خ  هُ؛ و   جل   و  عز   الِلَّ  ذِم   د  ه   نقل ربه عبدبن شللهاب از  ع 
 جایگاه و  رسلللالت معدن و  نبوت درخت ما! شلللهاب ای: فرمود ؟ع؟صلللادق امام که اسلللت شلللده

گرد نورهایی ما اوییم. حجت و  خدا امانت ما و  خداییم عهد ما و  ایمملائکه وآمدرفت  عرش گردا
 فرود اینکه تا گویندمی خدا تسللبیح ما تسللبیح با ملائکه و  کنیممی خدا تسللبیح که ایمزده صللف

 ما راستیبه و  کردند ما تسبیح تسبیح با زمیناهل و  گفتیم را خدا تسبیح و  زمین روی بر  آمدیم
 کرده وفا خدا عهدبه پس کرد، وفا ما عهد به هرکس پس کنندگانیم،تسلبیح ما و  بسلتگانیمصلف
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و « مسلللللبحون»خللاص  مصللللللادیق بلله نیز  فوق روایللت (.4/439 ،ه.ق 1415)حویزی،  «اسللللللت
 .است مصادیق این از  ؟عهم؟بیتاهل که اشاره دارد «صافون»

 های روايی ناظر به ایضاح مفهومی آیات . گونه6

کند. این درمیان روایات تفسیری، برخی روایات، محتوای آیات را توضیح داده و تبیین می
گیرد. در مواردی هم روایات توضیح یا از راه شرح لغت و یا از راه تفصیل محتوای آیه صورت می

 درمقام بیان عام و خاص آیات، مطلق و مقید آیات و ناسخ و منسوخ آیات است. 

ح لغت. روایات بیا1 – 6  نگر شر
پردازند که معنای آن بر مخاطب مبهم است و یا برخی روایات به شرح معانی لغاتی از آیه می

ممکن است از آن معنای دیگری توسط مخاطب برداشت شود. در میان روایات تفسیری تفسیر 
بیان شرح لغت روایت بهیک 55روایت و آیه یک 23روایت، آیه یک 9نورالثقلین ذیل آیه 

گونه اختصاص داده شده است که به ذکر دو مورد اند که درمجموع، سه روایت به اینپرداخته
کتفا می  شود: ا

ع  »ای از شرح لغت در روایت است که ذیل آیه روایت زیر نمونه ل  اط   آهُ  ف  ر  واءِ  یفِ  ف  حِ  س  ج   مِ؛یال 
از امام  (55صافات: ) «بیندمی دوزخ وسط را همنشینش و  کشدسرمی دوزخ به او  خود سپ

طِ  یفِ »حول تفسیر این آیه آمده است:  ؟ع؟باقر  س  حِ  و  ج  )حویزی،  «جهنم وسط در  یعنی مِ؛یال 
کرده  ؟ع؟در این روایت، امام (.4/403 ،ه.ق  1415 کلمه جحیم را به جهنم یا همان دوزخ معنا 

 است؛
هُم   و   دُحُوراً » آیه ذیل جارود ابی از  روایتی در  ذاب   ل  ؛ باشدت ع   شوندمی رانده دور به واصِب 

ن  » :است آمده (9)صافات:  «است دائم عذابی شانیبرا و  بِ  ع 
 
ر   یأ

ف  ع  ال   ؟ع؟ج  اب  : ق  ذ  اصِب   ع    و 
 
 یأ

ائِم   د   مُوجِع   د  ل   ق  ص  ی و  ؛ إِل  اب   :فرمایدمی که است آمده ؟ع؟باقر  امام از  قُلُوبِهِم  ذ  ؛ ع  اصِب   یعنی و 
 در  (.4/400 ،ه.ق  1415)حویزی،  «است یافته راه هایشانقلب به که همیشگی و  دردآور  عذابی
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 و  کندمی آشکار  را لغت معنای ؟ع؟باقر  امام است مخاطب مبهم بر  واصب کلمه که حدیث این
 . کندمی تعبیر  یافته است، راه هایشانقلب به که دائمی دردآور  عذاب معنایبه

 تفصیلی. روایات بیانگر محتوای 2 -6
خود اختصاص داده است روایاتی است که با شرح، هایی که حجم بسیاری از روایات را بهاز گونه

در کند. توضیح و تبیین مسائل و موضوعات موجود در آیات، محتوای تفصیلی آیات را بیان می
، 42و  41روایت ذیل آیه ، یک10روایت ذیل آیه ، یک6روایت ذیل آیه تفسیر نورالثقلین، یک

روایت ، یک75تا  62، دو روایت ذیل آیات 61تا  58روایت ذیل آیات ، یک53روایت ذیل آیه یک
، شش 88، پانزده روایت ذیل آیه 83روایت ذیل آیه ، یک78روایت ذیل آیه ، یک77ذیل آیه 

روایت ، یک107، چهارده روایت ذیل آیه 101، در حدود شانزده روایت ذیل آیه 89روایت ذیل آیه 
، دو روایت 138و  137روایت ذیل آیه ، یک130روایت ذیل آیه ، یک130و 120، 109، 79ذیل آیات 

یل آیه روایت ذ، یک145تا  142، دو روایت ذیل آیه 141، پنج روایت ذیل آیه 143تا  140ذیل آیه 
 به 180و چهار روایت ذیل آیه  166و  165، سه روایت ذیل آیه 147، سه روایت ذیل آیه 146

تفصیل محتوای آیه پرداخته است که درمجموع حدود هشتادوچهار روایت است. برخی از 
:روایت  ها عبارتند از
ن  یا ز  إِن   »سوره صافات:  6ای از روایت بیانگر محتوای تفصیلی ذیل آیه نمونه- ماء  الد ُ ا الس   ا ین  

کِبِ یبِزِ  وا ک  ة  ال  بِ »صورت زیر است: به« آراستیم ستارگان زیور  به را دنیا آسمان ما همانا؛ ن 
 
ن  أ  یع 

دِالِلَّ  ب  مِ  ؟ع؟ع 
 
ال  أ : ق  ال  مِنِ یق  مُؤ  تِ ؟ع؟ن  یرُ ال  جُوم  ال   ذِهِ الن ُ ائِنِ  یفِ  ی: إِن   ه  د  م  لُ ال  ائِنُ مِث  د  اءِ م  م  الس  

تِ  مُودِ فِ یفِ  یال   ع  لِك  ال  ، طُولُ ذ  مُود  مِن  نُور  کُل   بِع  ة   بُوط  ر  ضِ م  ر 
سِ  یالِ   اءِ م  م  ت  یالس   ةُ مِائ  سِ یر  م  ن  ینِ و  خ 

ةً  ن   هست سمانکه در آ یستارگان نیاآمده است که فرمود:  ؟ع؟از امام علی ؟ع؟؛ از امام صادقس 
است و مرتبط  یگریاز نور به دعمودی با  یکه هر شهر نیزم یشهرها انندهم یی استشهرها

 «شود مودهیسال پ وپنجاهستیاست که در دو مسیری یاندازهدر آسمان به عمودطول هر 
های ملموس زمینی برای با ذکر شباهت ؟ع؟در این روایت، امام(. 4/400 ، ه.ق 1415)حویزی، 
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دارد و برمی کند و از مباحث موجود در آیه پردهتوصیف میآسمان و ستارگان آن را  مخاطب،
کند؛گونه بخشی از مراد آیه را تفصیل میاین

ال  إِن ِ »در روایت دیگری ذیل آیه - ق  قِ  یف   ( آمده است:89)صافات: « ؛ و گفت من بیمارمم  یس 
ابِ  یفِ » انِ  کِت  ع  ارِ  یم  ب  خ 

ادِهِ  الِ   ن  ی بِإِس  الِحِ  إِل  عِ بن ص  ن   د  یس  جُل   ع  ا مِن   ر  ابِن  ح  ص 
 
ن   أ بِ  ع 

 
دِ  یأ ب   الِلَّ  ع 

ل   مُ  هِ یع  لا  ال   الس   تُ : ق  هُ  قُل  لُهُ  ل  و  ی ق  ال  ع  قِ  یإِن ِ : ت  ال   م  یس  ق  ا: ف  ان   م  اهِ  ک  ر  قِ  مُ یإِب  ا و   ماً یس  ب   م  ذ  ا ک  م  ی إِن   ن   ع 
قِ  اداً؛ نِهِ یدِ  یفِ  ماً یس  ت   دروغ اما نبود، مریض ؟ع؟ابراهیم قسم خدافرمود: به ؟ع؟صادق امام مُر 
، از  او  همانا. بود نگفته هم  (.4/406 ،ه.ق 1415)حویزی،  «بود کرده اراده را دین در  شک بیمار

 ظاهر  برخلاف دهد.می است، بیمار  معنایبه که سقیم مورد در  مختصری توضیح این روایت،
، از  مقصود کلمه،  . ظاهری بیماری نه است دین در  شک بیمار
حُونِ »در روایت دیگری ذیل آیه - ش  م  كِ ال  فُل  ی ال  ق  إِل  ب 

 
ضِ . إِذ  أ ح  مُد  ان  مِن  ال  ک  م  ف  اه  س  هُ . ن  یف  م  ق  ت  ال  ف 

هُو  مُلِ  حُوتُ و  حِ . م  یال  ب ِ مُس  ان  مِن  ال  هُ ک  ن  
 
لا  أ و  ل   از ) مملو  یکشت یسوبه که را یزمان اور یب خاطر ؛ بهن  یف 

 ایدر به را او ) شد مغلوب( و  کرد اصابت او  نامبه قرعه و ) افکند قرعه آنها با و  کرد فرار ( بار  و  تیجمع
گر  و  بود ملامت مستحق کهیدرحال د،یبلع را او  یمیعظ یماه و ( افکندند « نبود کنندگانحیتسب از  او  ا

ةِ  یفِ »( آمده است: 143تا  140)صافات:  ض  و  افِ  ر  ک  ةِ  یفِ  یال  ال  بِ  رِس 
 
ر   یأ

ف  ع  ل   ج  مُ  هِ یع  لا  ی الس   د   إِل  ع  خ   س   رِ یال 
ل   قُولُ ی مُ  هِ یع  لا  بِ  إِن   : الس   بِ  مِن   یالن   ن 

ان   اءِ یالِ   مِلُ ی ک  ک  ت  ، س  ة  اع  صِ ی ثُم    الط   ك   اللَّ   یع  ار  ب  ی و   ت  ال  ع  ابِ  یفِ  ت  ب   ال 
احِدِ  و  جُ یف   ال  رُ ةِ، مِن   بِهِ  خ  ن   ج  ذُ ی و   ال  ب  نِ  یفِ  بِهِ  ن  ط  حُوتِ، ب  جِ ی لا   ثُم    ال    هِ ین 

افُ  إِلا   تِر  ةُ؛ و   الِاع  ب  و   روضه در  الت  
 کمال حدبه خدا امبر یپ كی همانا: فرمایدمی ؟ع؟امام باقر  سعدالخیر، به ؟ع؟باقر  امام رساله در  کافی

 سبببه و  نهیزم كی در  را تبارك خداوند کردمی نافرمانی سپس را، خدا عبادت و  طاعت رسانیدمی
 نجاتی راه او  برای و  گشتمی زندانی ای افکنده ماهی شکم در  و  شدمی رانده بهشت از  نافرمانی همین

 (.4/433 ،ه.ق1415)حویزی، « توبه و  اعتراف مگر  نبود
 خود اشاره مقام در  پیامبر یک نافرمانی هایعذاب به فوق روایت نظر،مورد  آیه تفسیر  در 

گرچه که است ؟ع؟یونس حضرت عذاب آن، ازجمله که دارد  ایصغیره یا کبیره گناه ایشان ا
ک و  شدن ملول خود، پیامبری بزرگ جایگاه ولی در  است، نشده مرتکب امت  از  شدن غضبنا



یثی
حد

ی و 
قرآن

ات 
قیق

تح
 

 

 

20 

الهی در نوع  عذاب مستوجب و  نافرمانی از  ایگونه خودشان، حالبه آنها کردن رها و  نافرمان
 . است خود

نا و  »در روایت دیگری ذیل آیه - ت  ب  ن 
 
ل   أ ةً  هِ یع  ر  ج  طِ ی مِن   ش  ؛ یق   در  تا) میاندیرو او  بر  یکدوئ و ن 

ن   هِ یفِ  و  »( آمده است: 146)صافات: « ابدی آرامش مرطوبش و  پهن یهابرگ هیسا لِ  ع  ل   یع   هِ یع 
مُ  لا  دِ  الس   وِ  ث  یح  ر   و  : آخِرِهِ  یفِ  ؟ع؟قُولُ ی ل  یط  م 

 
حُوت   الُلَّ  أ ن   ال 

 
هُ ی أ فِظ  هُ  ل  ظ  ف  ل  ی ف  ل  احِلِ  ع  ، س  رِ ح  ب   و   ال 

د   ب   ق  ه  دُهُ  ذ  مُهُ، و   جِل  ح  ت   و   ل  ب  ن 
 
ل   الُلَّ  أ ةً  هِ یع  ر  ج  طِ ی مِن   ش  اءُ  یهِ  و   ن  یق  ب   هُ  الد ُ ت  ل   ظ 

 
أ سِ، مِن   ف  م   ثُم    الش  

ر   م 
 
ة   الُلَّ  أ ر  ج  ت   الش   ح   ن  ت  هُ  ف  ن  تِ  و   ع  ع  ق  سُ  و  م  ل   الش   ع   هِ یع  زِ ج  ی ف  ح  و 

 
أ م   لِم   ونُسُ ی ای: هِ یإِل   الُلَّ  ف  م   ل  ح  ر   ت 

ة   ف   مِائ  ل 
 
و   أ

 
ت   و   دُون  یزِ ی أ ن 

 
عُ  أ ز  ج  مِ  مِن   ت  ل ُ

 
أ ؟ ت  ة  اع  ال   س  ق  ب ِ  ای: ف  ك   ر  و  ف  ، ع  ك  و  ف  د    ع  ر  ل   الُلَّ  ف  هُ  هِ یع  ن  د   و   ب 

ع   ج  ی ر  مِهِ  إِل  و  نُوا و   ق  : است آمده آخرش در  که است شده نقل طولانی حدیثی ؟ع؟علی از  بِهِ؛ آم 
 و  گوشت نهنگ شکم در  ماندن اثر  در  چون بیافکند دریا ساحل در  را او  تا کرد امر  نهنگ به

 نور  از  را او  تا سرش بالای را کدو  درخت او  برای رویاند خداوند بود، پس رفته ازبین بدنش پوست
 نور  و  شود دور  او  از  درخت تا داد دستور  خداوند سپس کرد، پیدا آرامش او  و  کند حفظ دیخورش
گهان بتابد، بدنش بر  دیخورش : نمود وحی ونسی به خداوند سپس کرد، ناله و  ادیفر ونسی نا

 دچار  نور خوشید ایلحظه تابش از  گاهآن نکردی، رحم خود قوم نفر  صدهزار  به چرا ونس،ی ای
ع ع و  جز  خداوند گاهآن کن. عفو  و  ببخش مرا پروردگارا: گفت ؟ع؟ونسیحضرت  شدی. فز

)حویزی، . «آوردند مانیا او  به آنها و  خود قوم سمتبه بازگشت و  او  بدن به را سلامتی برگرداند
 ؟ع؟یونس حضرت جریان مورد در  توضیحاتی ؟ع؟امام روایت، در این( 4/436 ،ه.ق 1415

 ایشان تغذیه از  سخن که آیه نکته به باتوجه اینکه و  کندمی بیان را ماجرا این سرانجام و  دهدمی
 حادثه این از  پس که ؟ع؟یونس حضرت مشکل بهبود در  کدو  درخت است آورده میانبه کدو  از 

ایشان  تغذیه منبع برای درخت این انتخاب و  است داشته شگرفی تأثیر  بود شده آسیب دچار 
 .خداوند است تدبیر  و  علم و  حکمت نشانه
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 های معنايیهای روايی ناظر به لایه. گونه7
های معنایی ورای معنای ظاهری اشاره دارند درمیان روایات تفسیری، روایاتی است که به لایه

باشد و یا گر بطون آیات میروایاتی است که بیانها به دوصورت است: یا که روایات این گونه
 کند. روایاتی است که حکمت و علت حکم آیه را بیان می

 . روایات بیانگر بطون آیات1 -7
بر معانی ظاهری، معانی دیگری وجود دارد که برخلاف معانی ظاهری علاوهقرآن در مورد آیات 

یافت و توان بدان دستکه با نگاه سطحی نمی دهدهای باطنی و پنهانی میاست و خبر از لایه
گونه معانی اشاره نیز که بدین ؟عهم؟روایاتی از معصومین فقط معصوم قادر به فهم آن است. به

که به اینهای معنایی میگر لایهدارند روایات بیان گونه اختصاص دارند گویند. حدود روایاتی 
تا  62روایت، آیه یک 61تا  58روایت، آیه یک 11ذیل آیه  روایت است که 29در تفسیر نورالثقلین 

روایت، یک 99دو روایت، آیه  89چهار روایت، آیه  88روایت، آیه یک 78و  77دو روایت، آیه  73
هشت روایت، آیه  147تا  140روایت، آیه یک 138و  137دو روایت، آیه  130دو روایت، آیه  107آیه 

 دو روایت آمده است.  180ه روایت و آییک 166و  165
ب ِ  ذاهِب  إِلی یو  قال  إِن ِ »سوره صافات:  99برای مثال ذیل آیه  دِ یس   یر   گفت[ میابراه] ؛ و نِ یه 

حِ  یفِ »، این روایت آمده است: «دینما راه مرا که زودا رهسپارم پروردگارم سویبه من و  ابِ الت   دِ یکِت 
مِ 

 
نِ أ مِنِ یع  مُؤ  دِ  ؟ع؟ن  یرِ ال  وِ یح  ل   ؟ع؟هِ یقُولُ فِ یل  یث  ط  ه  ع  ب  ت  ا اش  م   جُل  ع  هُ ر  ل 

 
أ د  س  اتِ: یهِ مِن  ال  یو  ق 

ن   رُب   ش  
 
تُك  أ م  ل  ع 

 
د  أ وِ یو  ق 

 
أ وجل  ت  ابِ الِلَّ عز  کِت  زِ یلُهُ غ  یء  مِن   ن  ئُك  یلِهِ و  لا  یرُ ت  ب ِ ن 

ُ
أ رِ و  س  ش  ب  م  ال  لا  ک  بِهُ  ش 

ف   ر  فِ بِط  ت  ک  ت  هُ ف  اهِ  یمِن  ر  لُ إِب  و  لِك  ق  اء  الُلَّ، مِن  ذ  ب ِ  ذاهِب  إِلی یإِن ِ »: ؟ع؟م  یإِن  ش  دِ یس   یر   «نِ یه 
هُهُ  ج ُ و  ِهِ بوجهه ]ت  ب  ی ر  ابُهُ إِل  ه  ذ  وِ ی[ إِل  ف 

 
أ ن   ت 

 
ر ی أ  لا  ت 

 
، أ وجل  ی الِلَّ عز  ةً إِل  ب  اداً و  قُر  تِه  ةً و  اج  اد  هُ غ  یهِ عِب  رُ یل 

زِ  ن  حدیثی طولانی وارد شده است در پاسخ به مردی  ؟ع؟از امیرالمؤمنین کتاب توحید؛ در لِهِ یت 
فرماید: برخی از آیات کتاب خداوند عزوجل، می ؟ع؟که آیاتی بر او مشتبه شده بود. امام

برای تو انشااللَّ زنم شود. مثالی میتأویلشان غیر از تنزیلشان است و مانند کلام بشر تأویل نمی
ب ِ  ذاهِب  إِلی یإِن ِ »است که فرمود:  ؟ع؟کند تو را و آن سخن ابراهیمکفایت می دِ یس   یر  یعنی،  «نِ یه 
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زودی مرا راه راست هدایت خواهد نمود، پس سوی پروردگار خود بهام بهدرستی که من روندهبه
ن جناب از روی عبادت و اجتهاد و سوی آسوی پروردگارش، توجه اوست بهرفتن آن حضرت به

 (.4/419 ،ه.ق 1415)حویزی، « بینی تأویلش غیر از تنزیل آن استاللَّ عزوجل. آیا نمیقربه الی
در روایت نیز توضیح داده است ظاهر آیه اشاره به رفتن عادی دارد، اما  ؟ع؟طور که امامهمان

که توجه ازروی عبادت، اجتهاد  معنای باطنی آن که فرامادی است و به رفتنروایت به معنوی 
 کند.و اخلاص است، اشاره می

 . روایات بیانگر علت و حکمت آیات2 -7
کند که در این درمیان روایات، اندک روایاتی است که به ذکر حکمت و علت حکم آیات اشاره می

افات: سوره ص 89و  88روایت آمده است. ذیل آیه آیه از سوره صافات، یکتفسیر ذیل یک
ر  » ظ  ن  ةً  ف  ر  ظ  جُومِ، یفِ  ن  قال   الن ُ قِ  یإِن ِ  ف  ؛ یس  ، «دارم کسالت من گفت و  افکند ستارگان به نظری پسم 

لِ »این روایت آمده است:  بِ یع 
 
ن  أ هُ ع  ع  ف  در  دِالِلَّ  یبن محم  ب  ةً  یفِ  ؟ع؟ع  ر  ظ  ر  ن  ظ  ن  لِ الِلَّ عزوجل: ف  و  ق 

قال  إِن ِ  یفِ  جُومِ ف  قِ  یالن ُ ا  م  یس  ی م 
 
أ ر  ب  ف  س  : ح  ال  حُس  یق  : إِن ِ  ؟ع؟نِ یحُل ُ بِال  ال  ق  قِ  یف  ا یس  حُل ُ یم  لِم 

حُس   کرده است که فرمود:  ؟ع؟بن محمد در حدیثی مرفوع از امام صادق؛ علی؟ع؟نِ یبِال  نقل 
کرد و مصائب امام حسین ؟ع؟حضرت ابراهیم  را دید و به قوم خود فرمود: من ؟ع؟محاسبه 

در این  (.4/406، ه.ق1415)حویزی، « مرود، بیمارمی ؟ع؟علت آنچه بر سر امام حسینبه
را اطلاع یافتن ایشان بر مصائب وارده بر امام  ؟ع؟علت بیماری حضرت ابراهیم ؟ع؟روایت، امام

 کند.ذکر می ؟ع؟حسین

 گیری. نتیجه8
های صافات در تفسیر نورالثقلین، گونههای انجام شده در روایات تفسیری آیات سوره در بررسی

ناظر به ترسیم فضای نزول، بیان مصداق عام و خاص، شرح لغت، محتوای تفصیلی، بیانگر 
گونه های عام و بطون آیات و بیانگر علت و حکمت آیه، روایاتی در تفسیر مذکور داشتند و برای 

تفسیر مذکور روایتی یافت  خاص، مطلق و مقید و ناسخ و منسوخ، ذیل آیات سوره صافات در 
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دلیل محدودیت نوشتاری، تنها به ذکر چند نمونه روایت از هرگونه ها بهنشد. در این بررسی
گونه کتفا شده است که چگونگی تحلیل  ها از این راه نشان داده شده و به فهم بهتر آیه کمک ا

کرد:تواشایانی شده است. ازمجموع روایات بررسی شده در مقاله حاضر می  ن به موارد زیر اشاره 
لِك  »در آیه « زقوم» ذ 

 
م   نُزُلًا  ر  یخ   أ

 
ةُ  أ ر  ج  ا ش  ومِ، إِن   ق ُ ا الز   اه  ن  ل  ع  ةً  ج  ن  الِمِ  فِت  درختی است در « ن  یلِلظ  

کافران است و برای آنها مهیا شده است؛  جهنم که وسیله عذاب 
کرم کفر ورزیدند، درحالی ؟ص؟کفار قریش کسانی هستند که پس از بعثت پیامبر ا که به ایشان 

دلیل این باره بندگان مخلص خواهند بود و خداوند آنها را بهکردند در اینقبل از آن ادعا می
إِن  »کفرشان به عذاب دچار خواهد کرد:  انُوا و  ،یل   ک  و   قُولُون  ن    ل 

 
ا أ ن  د  رًا عِن  لِ  مِن   ذِک  و  

،یالِ   ا ن  کُن   اد   ل   عِب 
صِ  الِلَّ  ل  مُخ  ،یال  رُوا ن  ف  ک  ف   بِهِ  ف  و  س  مُون  ی ف  ل   ؛«ع 

هُم   قِفُوهُم   و  »شود: در روز قیامت از قطعات زمین و چهارپایان نیز سؤال می- ؤُلُون   إِن   س   ؛«م 
بن شود ولایت علیصورت خاص در روز قیامت از آن سؤال میازجمله مواردی که به-

هُم   قِفُوهُم   و  »است:  ؟ع؟طالبابی ئولُون   إِن   س   ؛«م 
ةً »براساس روایات، انحصار دانش نجوم دردست دو خاندان عرب و هند است: - ر  ظ  ر  ن  ظ  ن  ف 

جُومِ  یفِ   ؛«الن ُ
و »فرستاده شد:  ؟ع؟ذبح عظیم، گوسفند بهشتی است که در ازای حضرت اسماعیل-

د   ظِ یف  ح  ع   ؛«م  یناهُ بِذِب 
لام  »است:  ؟ص؟یاسین، خاندان مطهر پیامبر آل- لی س   ؛«ن  یاسِ یإِل   ع 
ا و  »از مصادیق خاص صافون و مسبحون هستند:  ؟عهم؟بیتاهل- نُ  إِن   ح  ن  . ل  ون  اف ُ ا و   الص    إِن  
نُ  ح  ن  حُون   ل  ب ِ مُس   ؛«ال 
ع  »معنای جهنم است: جحیم به- ل  اط   آهُ  ف  ر  واءِ  یفِ  ف  حِ  س  ج   ؛«مِ یال 
هُم   و   دُحُوراً »شود: اطلاق می واصب به عذاب دردآور همیشگی- ذاب   ل   ؛«واصِب   ع 
ال  إِن ِ »سقیم در آیه - ق  قِ  یف  ال  إِن ِ »شک در دین است: « م  یس  ق  قِ  یف   ؛«م  یس 
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هُو  مُلِ »تسبیح و اعتراف و توبه بود:  ؟ع؟راه نجات حضرت یونس- حُوتُ و  هُ ال  م  ق  ت  ال  لا  . م  یف  و  ل  ف 
مُس   ان  مِن  ال  ک  هُ  ن  

 
حِ أ  ؛«ن  یب ِ

، حکمت و علم خداوند دلیل ایجاد درخت کدو برای بازیابی ضعف و نقصان ایجاد - تدبیر
نا و  »بود:  ؟ع؟شده در حضرت یونس ت  ب  ن 

 
ل   أ ةً  هِ یع  ر  ج  طِ ی مِن   ش   ؛«ن  یق 

ذاهِب   یو  قال  إِن ِ » اللَّ است:توجه از روی عبادت، اجتهاد و قربه الی« ذاهِب   یإِن ِ »مقصود از -
ب ِ  إِلی دِ یس   یر   ؛«نِ یه 

ر  »است:  ؟ع؟دانستن مصائب امام حسین ؟ع؟علت بیماری حضرت ابراهیم- ظ  ن  ةً  ف  ر  ظ   یفِ  ن 
جُومِ، قال   الن ُ قِ  یإِن ِ  ف   «.م  یس 
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 فهرست منابع
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 46 -1403/27  سال /دهمشماره  /ششمسال  قرآنی و حدیثی/تحقیقات 

 بررسی آیات جهاد و نقد دیدگاه برخی مستشرقان
2، عاقله صابری1احمد محمدی مجد

 

 چکیده
جانبه برای معنی کوشش و تلاش مضاعف همهدین اسلام و به فروع جهاد یکی از 

کم یاعتلا ن است. جهاد، دفاعی براساس یزم یبر رو یت الهیکلمه اللَّ و تحقق حا
اعتقادات پذیرفته شده تمام بشریت باوجود اختلافات فاحش بین اقوام مختلف، 

های دینی، مقبول و مشروع است. جهاد ابتدایی در اسلام براساس آموزهامری 
صورت شرایط ویژه خود را دارد مانند حضور معصوم و اذن ایشان به جهاد که دراین

وهوس و منافع شخصی، این جهاد باتوجه به عصمت معصوم و عدم دخالت هوی
ست برای کسب آزادی در شده مبراست. جهاد، تلاشی انیز از تمام اشکالات مطرح

ها از زیر بار ستمگران تا آحاد ملت بتوانند بیان حقایق، رفع موانع و آزاد کردن انسان
نظر اسلام، اصل نه  خود با آزادی عقیده و عمل راه صحیح را انتخاب کنند. براساس

گون است ت یاصل مشروع. صلح است و نه جنگ، بلکه مسئله به اختلاف موارد گونا
بر  یفراوانی و نقل یل عقلیاست که دلا یاسلام یماعتاز مسائل اج ییداجهاد ابت

دلیل عدم شناخت کافی ویژه مستشرقین یا به، اما برخی بهاقامه آن وارد شده است
ویژه در مورد جهاد ابتدایی یا از روی از فلسفه تشریع جهاد و شرایط آن به

اند و برای تحمیل عقیده متهم کرده رزی، اسلام را به خشونت و توسل به زور و غرض
اند. حکم جهاد برای ترتیب به اصل مهم و کاربردی جهاد در اسلام حمله کردهاینبه

رشد، ترقی و تکامل انسان و باهدف رفع موانع از مسیر حرکت تکاملی انسان وضع و 
 تشریع شده است. 

گان کلیدی: آیات جهاد، مستشرقان، جهاد ابتدایی، جهاد دفاعی، صلح.  واژ
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 . مقدمه 1
است. تشریع جهاد در اسلام برای رفع موانع از مسیر حرکت تکاملی انسان امری لازم و ضروری 

تنها مایه تعجب نیست، بلکه از افتخارات بنابراین، وجود قانون جهاد با اهداف عالی خود نه
ها، نصایح چیز بر محور توصیهدین اسلام است. در دین اسلام برخلاف مذاهب انحرافی، همه

 زند، بلکه در مواردی مبارزه جدی با دشمنان دین لازم است. تشریع اصلو اندرزها دور نمی
فقط با اصالت صلح تنافی ندارد، بلکه مکمل یکدیگرند و جهاد برای درهم جهاد در اسلام نه

گردن نمی نهند تشریع شده است. درباره حکم جهاد کوبیدن ظالمانی که به عقل و منطق 
ن اشکال ازسوی برخی مستشرقان مطرح شده است که جهاد ابتدایی با یی در اسلام، ایابتدا

ذهب منافات دارد. برای دستیابی به پاسخ مناسب، مقتضای حکم عقل، ده و میآزادی عق
عدالت و انصاف باید منابع معتبر اسلامی را بررسی و باتوجه به آن اظهارنظر کرد. بدیهی است 

است نه رفتار  ؟عهم؟و ائمه معصومین ؟ص؟، عملکرد پیامبر قرآن کریمکه ملاك حقیقی در این زمینه 
جای خدمت به اسلام، خیانت روا داشتند. بحث تفکیک بین که به ایهای خودکامهحکومت

گر اشکالی وارد عمل مسلمین و سپاه اسلام با آموزه های دینی، بسیار مهم و کلیدی است و ا
 های وحیانی اسلام نیست. باشد در عملکرد اشتباه بعض مسلمین است و هرگز متوجه آموزه

 شناسیمفهوم. 2

 در لغت . جهاد1 -2
، به ، مبالغه، تلاشمشقت معنایه د( به )ج از ریشه عربی ایجِهاد ازنظر لغوی واژه کار  نهایتدر 

 جهد(  ذیل، 386 /3، ه.ق 1410بن احمدفراهیدی، و توانایی است. )خلیل رسیدن چیزی

 . جهاد در اصطلاح2 -2
های دیگر خود و دارایی ، مالخدا با جان راهدر  کردن مبارزه معنیبه نوع خاصی از تلاش جهاد

معنای جنگ مشروع در در اصطلاح فقهی، جهاد به است. از آن یا دفاع اسلام گسترش باهدف
کافران، مشرکان و باغیان است.  راه خدا و نبرد با 
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 جهاد دفاعی. 3 -2

کافران ذمیمقابله و پ  یهانیآن مهاجم به سرزم یاغی، مشرکان و یرذمیو غ یکار مسلمانان با 
ن و خانه یو تجاوز به جان و ناموس مسلمانان، تصرف زم یقصد تعدشود که بهیگفته م یاسلام

 ین اسلامیا اخراج مسلمانان از موطن و سرزمیها ییو غصب اموال، املاك، مستغلات و دارا
 انجام شده است.

 . جهاد ابتدايی4 -2
گر هم  یو جامعق یف دقیتعر ییجهاد ابتدا یبرا کلمات فقها و مفسران ذکر نشده است و ا در 

د دارد. جهاد یدو ق ییان نشده است. جهاد ابتدایب یخوبذکر شده باشد حدود و ثغور آن به
ه آنها یگویند که از ناحیم یمسلمانان، ضدکافران و مشرکان یجهاد ازسو یبه آغازگر ییابتدا

ترس هجوم  یاجم بالقوه نیز وجود نداشته باشد؛ یعنی حتته یتنها تهاجم بالفعل، بلکه حتنه
مشغول  یز ازجانب کفار و مشرکان و ضدمسلمانان وجود نداشته باشد و مشرکان و کافران حتین

د یگر هردو قید ید نخست و از کلام برخیفقها ق یز نباشند. از کلمات برخیو توطئه ن یزیانگفتنه
ف دوم جهاد ی( تعر353، ص1364، ی؛ قرطب3/65، ه.ق 1415شود. )جصاص، یاستفاده م

ه آنها یشود که ازناحیگفته م یمسلمانان ضدکافران و مشرکان یجهاد ازسو یبه آغازگر ییابتدا
نه یهرچند تهاجم بالفعل وجود نداشته باشد، ولی تهاجم بالقوه وجود داشته باشد؛ یعنی زم

ا درحال یضدمسلمانان وجود دارد  ینیچآنها و اشتغال به توطئه یافروزو جنگ یزیانگفتنه
 انجام است. 

گروه نخست یدو د یو دفاع ییم دوگانه مشهور به ابتدایدر برابر تقس دگاه وجود دارد: 
 یبه جهاد دفاع ییقت جهاد ابتدایاند که حقیاند، مدعرفتهیم مشهور را پذیهرچند اصل تقس

بوده است.  ین و دعوت الهیدفاع از د یبرا ییع جهاد ابتدایشان، تشریظر ارا ازنیگردد؛ ز یبازم
کافران و مشرکان بوده و اسلام نسبت به یمخاطره افتادن دد بهیرو، جواز آن مقنیازا ن توسط 

ندارند اجازه مطلق صادر نکرده است.  یات، آزار و نقشهیکه اذ یحمله بر کفار و مشرکان
 ر المناریتفسصاحب  مانندگر ید یبرخ( 1/51، 1372، ی؛ مطهر2/66، قه. 1417، یی)طباطبا
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ن یبا ا .شوندیم ییمنکر وجود جهاد ابتدا، شهیر  دانند و از ینم یم درستیرا تقس م مشهور یتقس
 ز است که کافران و مشرکانیجا یشود که جهاد فقط در فرضیاستفاده م قرآنات یاز آ»: ادعا که

است و  صورت اسلام اجازه دفاع و مقابله به مسلمانان دادهنیکنند و درابه مسلمانان حمله 
داشته  ؟ص؟ه پیامبر ک ییهاتمام جنگ یت، حبوده یمورد جهاد دفاع ات جهاد فقط در یتمام آ

 (. 31، ص1394، یبادآنجف یصالح)« دفاعی بوده است
: اندشده یمدع اند و گذاشته یین نگرش پا را فراتر از انکار وجود جهاد ابتدایروان ایپبرخی 

و  یین با جنگ ابتداین است که دیدر اسلام ا ین است که جهاد اصلیاند اآنچه فقها گفته»
گرچه ب یقدرت اسلحه بر مردم ن یاو  ل شودیآزار باشند، تحمیکه اسلام را قبول ندارند، ا

 قرآنآنچه در . م شده استیتحر، آزار یبا کفار ب ییکه جنگ ابتدایدرحال است یف الهیتکلکی
جهاد  یبا آنچه فقها در متون فقه -هست دم کهیجه رسین نتیکه به ا -است ؟ص؟امبر یره پیو س

 یصالح) «.دو قطب مخالف قرار دارندر اند، دنوشته مبر ایره پیکه در قرآن و س یاگونهبه
گون باطل استیدلان ادعاها بهیا( 11ص، 1394، یآبادنجف از  ینکه برخیازجمله ا ل گونا

ات ثابت یات و رواینکه بااستناد به آیگر ایبود. د یینبود، بلکه ابتدا یدفاع امبر یپ یهاجنگ
 است.ز یواجب ن موارد یتنها در اسلام مشروع است، بلکه در برخن نوع جهاد نهیکه ا شودمی

 باشدمی میقرآن کربرگرفته از  فرمودند ییعظام نسبت به جهاد ابتدا یآنچه فقها، ساسانیبرا
 . است قرآنخلاف  یمدع یو ادعا

 استشراق و مستشرق .5 -2
که متعلق به تاریخ، زبان، ویژه هرچیزیها درباره فرهنگ شرق بهاستشراق به مطالعات غربی

، علوم، عقاید و عادات باشد، گفته می بنابراین، مستشرق کسی است که درباره  .شودرسوم، هنر
شناسان شرق (11، صه.ق 1413الصغیر،علی. )کند، تحقیق میاستزمین مربوط به مشرق آنچه

فرهنگ عربی، ، بررسی میراث شرق یعنیبه ]اروپایی[ هستند که  غربیدسته از دانشمندان آن
پردازند، طور خاص میبه هاهای آنتاریخ عرب، اسلام، مسلمانان و علوم، آداب، اخلاق و سنت

شناس به ذهن متبادر معنایی که از شرقزیرا در عمل، ست؛ دقیقی نی باید گفت این تعریفولی 
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دلیل رویکرد گسترده شود مطالعه اسلام و مسلمانان است. شاید علت این امر بیشتر بهمی
که برخی محققان یهودی و مسیحی به مطالعه اسلام و مسائل مربوط به آن بوده است. درحالی

محققان مسلمان که ازنظر جغرافیایی در غرب هستند از مستشرقان شمرده  و یان شرقاز 
  اند.شده

 پیشینه استشراق . 1 -5 -2

قبل از ظهور دین اسلام، دانشمندان یهودی و مسیحی و دیگر ادیان باتوجه به بشارت پیامبران 
اند. در طول بودهقبل و کتب آسمانی خود همواره درحال مطالعه و درانتظار پیامبر و دین خاتم 

مورد انتظار و کنکاش و سفارش علمای آنها بوده است، اما  ؟ص؟خاتم تاریخ نیز مسئله ظهور نبی
گون بهبعد از ظهور دین اسلام این انتظار به ویژه دربین یهودیان به بیراهه رفت. برخی اشکال گونا

نتظارشان برآورده نشد دستخوش پنداشتند وقتی این ارا از طایفه و قوم خود می ؟ص؟که پیامبر 
انحراف و دشمنی شدند و سعی کردند با دشمنی و مقاومت و حتی وارد کردن اسرائیلیات به دین 
گفته پیداست این انحرافات، جعلیات و عدم پذیرش باوجود  مقدس اسلام خدشه وارد کنند. نا

کنون ادامه دارد و در آینده هم تداوم خواهد داشت. بنابی براین، تاریخچه استشراق و پایگی تا
زمان با ظهور دین مقدس اسلام دانست. اصطلاح استشراق و توان هممی را مطالعات استشراقی

نخستین مستشرق طور رسمی و با این نام از قرن هشتم میلادی آغاز شد. مطالعات استشراقی به
ارشادات النصاری و  مع مسلممحاوره نام یوحنای دمشقی با نوشتن دو کتاب علیه اسلام بانام به

دو کتاب پیداست که وی درصدد دشمنی خود را آشکار کرد. از عناوین این فی جدل المسلمین
، 1388تقویت علمی مسیحیان بود تا در مناظرات و مجادلات بر مسلمانان استیلا یابند. )زمانی، 

میراث اسلامی نبوده و  شناسان برای احترام و اهتمام بههای شرق( پیداست که فعالیت5٦ص
دیگر، معارضه با اسلام و دلیل نیاز آنها به منابع غنی اسلامی و ازسویسو بهنیست، بلکه از یک

های سیاسی، نظامی، اقتصادی و فرهنگی و... و گسترش آن و استعمار ممالک اسلامی در عرصه
 های تبشیری است. فراهم کردن زمینه فعالیت
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کريم آیات جهاد در قر. 3  آن 
کید مهم اسلامی است. یجهاد با دشمنان اسلام  کی از فروعات دین و از واجبات مورد تأ

کند. وسته مؤمنان را به جهاد با جان و مال خود در راه خداوند متعال دعوت مییپ میکرقرآن
ی و جهاد دفاعی. جهاد یا جهاد مسلحانه دوگونه است: جهاد ابتدایپیکار و جهاد با جان 

ست. دفاع از جان، مال، یدفاعی از بدیهیات انسانی است. در مورد لزوم جهاد دفاعی بحثی ن
عی بشر است یکی از حقوق طبیت و حرمت دارد ین و آنچه برای انسان اهمیین و آیده، دیعق

است.  شده تشریع جهاد در مدینه حکمکه درمحضر عقل سلیم قابل بحث و مناقشه نیست. 
 است. کار رفتهبه آن و لغوی عام درمعنای مکی در آیات آن جهاد و مشتقات بنابراین، واژه

ک.، حج درباره تشریع آیه ( نخستین15: ؛ لقمان69، 8، 6)ر.ک.، عنکبوت:  ( 40، 39: جهاد )ر.
، بقره ویژهبه مدنی هایاز سوره در بسیاری متعددی دارد. آیات اختصاص جهاد دفاعی به

 این پردازد، البته در تحلیلمی آن به متعلق جهاد و مباحث به و احزاب ، توبهعمران، آلانفال
 و صلح جنگ فلسفه درزمینه ویژهرا به ؟ص؟پیامبر  اساسی آنها و اهداف نزول نباید شأن آیات

 ازنظر دور نگاه داشت. 

ذ» آیه اول:- مِ ین  لا یقاتِلُوا ال   خِرِ و  لا ینُون  بِالِلَّ و  لا بِال  ؤ  مِ ال  سُولُهُ و  لا یو  م  الُلَّ و  ر  ر   مُون  ما ح  ِ ر  ح 
ذینُون  دیدی ِ مِن  ال   ق  ح  ی ین  ال  ت   کِتاب  ح  وتُوا ال 

ُ
جِز  ین  أ طُوا ال  ن  یع  ؛ با کسانی از د  و  هُم  صاغِرُونیة  ع 

ایمان دارند و نه آنچه را خدا و رسولش تحریم کرده است،  کتاب که نه به خدا و نه به روز جزااهل
که با خضوع و تسلیم، جزیه را پذیرند، پیکار کنید تا زمانیشمرند و نه آیین حق را میحرام می

 (29)توبه: «. دست خود بپردازندبه

ل  » آیه دوم:- سییکُتِب  ع  کُم  و  ع  ه  ل  کُر  قِتالُ و  هُو   ک   کُمُ ال  ن  ت 
 
هُوا ش  أ سییئاً و  هُو  خ  یر  کُم  و  ع   ر  ل 

وا ش   ن  تُحِب ُ
 
کُم  و  الُلَّ یأ ر   ل  مُون  یئاً و  هُو  ش  ل  ع  تُم  لا ت  ن 

 
مُ و  أ ل  که آن ؛ جنگ بر شما مقرر شد، درحالیع 

را ناخوش دارید. شاید چیزی را ناخوش آرید و در آن خیر شما باشد و شاید چیزی را دوست 
 (216)بقره: «. دانیدنمیداند و شما اشید و برایتان ناپسند افتد. خدا میداشته ب
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ذ» آیه سوم:- ذیإِن   ال   نُوا و  ال   دُوا فین  آم  رُوا و  جاه  ب ین  هاج  ولئِك  یس 
ُ
ت  یلِ الِلَّ أ م  ح  جُون  ر  ر 

ح فُور  ر  اند و در راه خدا جهاد مهاجرت کرده کهاند و آنانکه ایمان آورده؛ کسانیمیالِلَّ و  الُلَّ غ 
 (218)بقره: «. دارند و خدا آمرزنده و مهربان استاند به رحمت خدا امید مینموده
تُلُوهُم  ح  »آیه چهارم: - رِجُوهُم  مِن  ح  یو  اق  خ 

 
تُمُوهُم  و  أ قِف  د ُ مِن  یثُ ث  ش 

 
ةُ أ ن  فِت  جُوکُم  و  ال  ر  خ 

 
ثُ أ

لِ و  لا تُقاتِ  ت  ق  ی ال  ت   رامِ ح  ح  جِدِ ال  س  م  د  ال  زاءُ یقاتِلُوکُم  فیلُوهُم  عِن  ذلِك  ج  ک  تُلُوهُم   اق  لُوکُم  ف  إِن  قات  هِ ف 
کافِر ح .نیال  فُور  ر  إِن   اللَّ  غ  ا ف  و  ه  ت  إِنِ ان  که شما را م  یف  که آنها را بیابید، بکشید و ازآنجا ؛ هرجا
بدتر است و در مسجدالحرام با آنها نجنگید مگر آنکه با شما  اند، برانیدشان که فتنه از قتلرانده

کافران  (192و 191 بقره:)«. بجنگند و چون با شما جنگیدند، بکشیدشان که این است پاداش 
ب یو  قاتِلُوا ف» آیه پنجم:- ذلِ یس  دُوا إِن   اللَّ  لا ین  یالِلَّ ال   ت  ع  کُم  و  لا ت  دیقاتِلُون  ت  مُع  ؛ با نیحِب ُ ال 

کنندگان را کنند در راه خدا بجنگید و تعدی نکنید؛ زیرا خدا تعدیکه با شما جنگ میکسانی
 (190)بقره:  «.دوست ندارد

ل  » آیه ششم:- ع  ی ن  ت   کُم  ح  ن   لُو  ب  ن  مُجاهِدو  ل  ابِریم  ال  کُم  و  الص   کُم؛ و شما را ین  مِن  بار  خ 
 
ا أ لُو  ب  ن  و  ن 

 (31)محمد:  «.آزماییم تا مجاهدان و صابرانتان را بشناسیم و حدیثتان را آشکار کنیممی
ق» آیه هفتم:- إِذا ل  ذیف  تُمُوهُم  ف  یتُمُ ال   ن  خ  ث 

 
ی إِذا أ ت   قابِ ح  ِ ب  الر  ر  ض  رُوا ف  ف  ک  ا ن   إِم   ثاق  ف  و  وا ال  شُد ُ

و   ها ذلِك  و  ل  زار  و 
 
بُ أ ر  ح  ع  ال  ض  ی ت  ت   دُ و  اما فِداءً ح  ع  ا ب  ن ً هُم  و  لکِن  لِ یم  ر  مِن  ص  ت  ن  کُم  یشاءُ الُلَّ لا  ض  ع  ا ب  لُو  ب 

ذ ض  و  ال   ع  ب ین  قُتِلُوا فیبِب  ن  یس  ل  هُمیلِ الِلَّ ف  مال  ع 
 
رو شدید گردنشان را کافران روبه؛ چون با ضِل   أ

منت آزاد کنید گاه یا بهبزنید و چون آنها را سخت فروگرفتید اسیرشان کنید و سخت ببندید و آن
گر میگاه که جنگ بهیا به فدیه تا آن خواست از آنان انتقام پایان آید و این است حکم خدا و ا

اند اعمالشان که در راه خدا کشته شدهزماید و آنانگرفت، ولی خواست تا شما را به یکدیگر بیامی
 «. کندنمی را باطل

http://www.tebyan.net/index.aspx?pid=3573#%D8%A2%DB%8C%D8%A7%D8%AA
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فُسِکُم  ف» آیه هشتم:- ن 
 
والِکُم  و  أ م 

 
فِرُوا خِفافاً و  ثِقالاً و  جاهِدُوا بِأ ب یان  کُم  یلِ الِلَّ ذلِکُم  خ  یس  ر  ل 

مُون   ل  ع  تُم  ت  کُن  د، خواه دشوار و با مال و جان خویش به جنگ بروید، خواه بر شما آسان باش ؛إِن  
گر بدانید خیر شما در این است  (41توبه: )«. در راه خدا جهاد کنید ا

ریإِن   »آیه نهم: - ت  مِن اللَّ  اش  مُؤ  هُم  و  یمِن  ال  فُس  ن 
 
ة  ن  أ ن   ج  هُمُ ال  ن   ل 

 
هُم  بِأ وال  م 

 
 یقاتِلُون  فیأ

ب تُلُون  و  یالِلَّ ف  لِ یس  ل  یق  داً ع  ع  لُون  و  ت  ا فِ یق  ق ً ج یهِ ح  ن  ِ
راةِ و  الْ  و  فی القْرآنلِ و  یالت   و 

 
ن  أ دِهِ مِن   و  م  ه  بِع 

شِرُوا بِب   ب  ت  اس  ذیالِلَّ ف  تُم  بِهِ و  ذیبا یعِکُمُ ال   ظع  ع  زُ ال  و  ف  ها و ؛ خدا از مؤمنان جانمیلِك  هُو  ال 
کنند چه بکشند چه کشته هایشان را خرید تا بهشت از آنان باشد در راه خدا جنگ میمال

کسی عهده اوست و چهحق بهداده است بهقرآن ای که خدا در تورات و انجیل و شوند. وعده
کردهبهتر از خدا به عهد خود وفا خواهد  کامیابی کرد بدین خریدوفروخت که  اید، شاد باشید که 

 (111توبه: )«. بزرگ است
ذ» آیه دهم: دُوا فیو  ال   رُوا و  جاه  نُوا و  هاج  ب ین  آم  ذلِ یس  و  یالِلَّ و  ال   ولئِك  هُمُ ن  آو 

ُ
رُوا أ ص  ا و  ن 

ر ک  ق   ة  و  رِز  فِر  غ  هُم  م  ا ل  ق ً مِنُون  ح  مُؤ  کردهکه ایمان آوردهآنان ؛میال  اند و در راه خدا اند و مهاجرت 
 (74انفال: )«. اند، آمرزش و روزی نیکو از آن آنهاستحقیقت مؤمناناند بهجهاد کرده

ذ» آیه یازدهم: - حامِ ن  آم  یو  ال   ر 
ولُوا الِ  

ُ
کُم  و  أ ولئِك  مِن 

ُ
أ کُم  ف  ع  دُوا م  رُوا و  جاه  دُ و  هاج  ع  نُوا مِن  ب 

لی و 
 
ضُهُم  أ ع  ض  ف ب  ع  ِ ش   یبِب 

لیکِتابِ الِلَّ إِن   اللَّ  بِکُل  اند و که بعداً ایمان آورده؛ و کسانیمیء  ع 
کرده حکم کتاب خدا، خویشاوندان به از شمایند به انداند و همراه شما جهاد نمودهمهاجرت 

 (75)انفال:  «.یکدیگر سزاوارترند و خدا بر هرچیز داناست

ح مسئله اشکال بعض مستشرقان 4  . طر
ن اشکال ازسوی بعض یی ایمسئله مورد بحث و مناقشه، جهاد ابتدایی است. درباره جهاد ابتدا

ده و مذهب منافات دارد؛ زیرا در یآزادی عقمستشرقان مطرح شده است که جهاد ابتدایی با 
د واقع شده باشند یا تهدیا ملتی مورد حمله و ینکه ازطرف کشور ین جهاد، مسلمانان بدون ایا

ن ییخواهند تا به آبرند و از آنها میورش مییگر یهای دنیبرای بسط و گسترش اسلام به سرزم

http://www.tebyan.net/index.aspx?pid=3573#%D8%A2%DB%8C%D8%A7%D8%AA
http://www.tebyan.net/index.aspx?pid=3573#%D8%A2%DB%8C%D8%A7%D8%AA
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ن، موجب رعب و یك سرزمیروهای مسلح در ینهی است که نفوذ و ورود یمان آورند. بدیاسلام ا
گاهانه و آزادانه نخواهد بود، یشود و پذن مییوحشت مردم آن سرزم رش اسلام ازطرف آنها آ

کراه انجام می ی با اصل آزادی ین، جهاد ابتدایشود. بنابرابلکه ازروی رعب، ترس و با اجبار و ا
ست که مستشرقان، گسترش اسلام را در ن امر سبب شده ایده و مذهب سازگاری ندارد. ایعق

ر بدانند و اسلام یجه قدرت نظامی و شمشیره عربستان، نتیجزگر خارج از شبهیهای دنیسرزم
 ر معرفی کنند. ین خشونت و شمشیرا د

زور شمشیر بر مردم تحمیل شده است چون اساس دیانت اسلام که به»گوید: منتسکیو می 
آن متکی بر جبر و زور بوده باعث سختی و شدت شده است و اخلاق و روحیات مردم را شدید 

 ( 671، ص1349)منتسکیو، «. کندمی
مادام که »نویسد: میلادی منتشر کرد، می1883ای که در سال قاضی لوریمر در نوشته 

کلیمی اسلام باقی است صلح و سازش ها و از این بالاتر با سایر ها و مسیحیپیروان اسلام حتی با 
، «. افراد بشر یك مسئله لاینحل خواهد بود نقل از: خدوری، ؛ به1/101، 1883)جیمس لوریمر

 ( 423، ص1355
هدف اسلام و مسیحیت ایجاد دین »کند: الاصل ادعا میمجیدی خدوری مسیحی عراقی

که نه درحال جنگ و نه درحال صلح، دیگر ایگونهع جهانی است بهواحد و امپراتوری وسی
 ( 72، ص1355)خدوری، «. شناسدرسمیت نمیها را بهدولت

اسلام خود را تنها دین برحق، نهایی و »نویسد: برنارد لوییس، خاورشناس انگلیسی می
گذاری کرده یاستشناسد و براساس تفوق و برتری مسلمانان و کشور اسلامی، سجهانی می

دو حالت جنگ دائمی برقرار است و جهان را به دو ناحیه دارالاسلام و دارالکفر تقسیم و بین آن
که جهان را تحت کنترل خود آورد. حکومت اسلامی همواره بر این عقیده کرده است تا زمانی

م آماده کنند. این است که همه مردم جهان یا باید مسلمان شوند یا خود را برای جنگ با اسلا
میلادی ادامه 1529اعتقاد تا زمان شکست امپراتوری عثمانی و جریان تسخیر دین در سال 
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داشت. تنها در این زمان بود که اصل شناسایی ازسوی حکومت اسلامی مطرح و ایجاد روابط 
 ( 116، ص1351دوستانه و دیپلماسی با جهان غیرمسلمان آغاز شد. )بهزادی، 

شود ازجمله: اسلام دین صورت دیگر و درقالب شبهات نوین مطرح میامروزه بهاین ادعاها 
، بیاننام آزادی عقیده مغایرت دارد. بهخشونت است، جهاد با اصل عمومی حقوق بشر به دیگر

گر نتوان گفت که اغراض شبهاتی که در این زمان مطرح می شود، تازگی ندارد. منشأ اتهامات، ا
دو پدید تفکیك میان نظر و عمل است. چه اینکه گاه شکاف عمیقی بین آن سیاسی است عدم

روایان کشورهای آید. باید میان دیدگاه اصیل اسلام با آنچه در عمل، بعضی از حکام و فرمانمی
اند و عملکرد آنها براساس موازین اسلامی نبوده است تفاوت قائل شد. اسلامی مرتکب شده

جای بیشتر مستشرقان را به خطا و انحراف کشانده است؛ زیرا آنها به خلط بین نظر و عمل،
مراجعه به تعالیم اصیل اسلامی، نظریات خود را براساس رفتار بعضی حکام در بعضی از مقاطع 

کردهتاریخ ل سیاست جنگ و گریز حکومت  اند. ها ل ارائه 

کريم یع آير تشر یس. 5  ات جهاد ابتدايی در قرآن 
ات بر وجوب جهاد ین آیدرباره جهاد، مشهور فقها معتقدند که ا قرآنات یتعدد آ باتوجه به

کرده است، یز عکس این یدلالت دارند، هرچند قول شاذ و نادر ییابتدا ن مطلب را استفاده 
ش یع نشد، بلکه برخی از آنها مانند مسئله اذن در جهاد، پینه تشریدر مد ینیالبته همه فروع د

ر یآن آغاز شد، سپس مانند مسئله خمر و ربا، سا یجیع تدر ینه و در مکه تشریاز هجرت به مد
ان کلمات یم درمیل شد. در موضوع جهاد، دو تقسینه تکمیآن در مد یجیع تدر یمراحل تشر

کلمات یخورد. تقسیچشم مبه ییع جهاد ابتدایمراحل تشر یفقها و مفسران برا م نخست در 
که  یادانسته شده است. مرحله یاات جهاد دو مرحلهیکه آ شودیده مید ییعلامه طباطبا

م ی( تقس2/64، ه.ق 1417، ییکه قتال مشروع بوده است. )طباطبا یارمشروع و مرحلهیقتال غ
کلمات برخم گستردهیدوم، تقس گر آمده و پنج مرحله دارد: مرحله لزوم ید یتری است که در 
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ب به ی، مرحله ترغیاز قتال، مرحله اذن در قتال، مرحله وجوب جهاد دفاع یکف و خوددار
 . یی، مرحله وجوب جهاد ابتداییجهاد ابتدا

کريم. 1 -5  آیات مربوط به جهاد ابتدايی در قرآن 

معنای جنگ با مشرکان و کفار برای دعوت آنها به اسلام، توحید و برقراری عدالت جهاد ابتدایی به
نوع از جهاد، مسلمانان آغازگر نبردند و هدف مجاهدان ازبین بردن سیطره کفر و است. در این 

، ه.ق 1415؛ جصاص، 39؛ انفال: 193فراهم کردن امکان گسترش دین الاهی است. )ر.ک.، بقره: 
پس از فتح مکه در سال هشتم هجری،  (193، ذیل بقره: ه.ق 1417؛ قرطبی و طباطبایی، 3/65

حسب ظاهر بر جنگ با همه مشرکان در هر مکان و زمان دلالت دارد )ر.ک.، آیاتی نازل شد که به
 5ویژه آیه ( این آیات به305، ص1395نظر برخی از مفسران و فقها )خویی، (. به41، 36، 5توبه: 

ای دال بر مدارا کردن با مشرکان است گونهسوره توبه مشهور به آیه سیف، آیات دیگری را که به
( نسخ کرده است )ر.ک.، طوسی، 89؛ زخرف: 85؛ حجر: 112؛ انعام: 109؛ بقره: 199راف: )رک.، اع

(. 242، ص1405جوزی، ؛ ابن30؛ سجده: 159، ذیل انعام: 1372؛ طبرسی، 83تا، ذیل بقره: بی
ظاهر مسلمانان را اند که تنها آیاتی که بهشماری از مستشرقان نیز در موافقت با حکم نسخ گفته

هستند  قوت خود باقیکند بهکتاب در هر زمان و مکان دعوت میهاد با مشرکان ازجمله اهلبه ج
اند، انگیزی دشمنان کردهو بقیه آیات که وجوب جهاد را منوط به وجود شرایط خاصی مانند فتنه

و تاریخ و قرآن هستند که باتوجه به قواعد نسخ آیات  اند. دربرابر، مخالفان نسخ برآنمنسوخ شده
؛ خویی، 2/215، 1366شأن نزول آیات موردنظر، امکان نسخ آنها وجود ندارد )ر.ک.، رشیدرضا، 

 . (85؛ حجر: 256، ذیل بقره: ه.ق 1417؛ طباطبایی، 305/353، 1395
سنت، جهاد ابتدایی را درصورت وجود مصلحت اسلام و مسلمانان در آن که فقهای اهل

کم چه عادل چه فاسق آن را ، ه.ق 1415اند. )جصاص، دهد، واجب دانستهتشخیص می حا
کم در امر جهاد مانند نمازهای پنج( به3/154 گانه واجب است. بیشتر نظر آنها اطاعت از حا

فقهای امامی، وجوب جهاد ابتدایی و حتی مشروعیت آن را منوط به موافقت و اجازه امام 
(. مراد این فقها از نایب امام، نایب خاص است 2/8تا، دانند )طوسی، بیمعصوم یا نایب او می
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، اجازه امام شود، اما بهنمیو شامل نایبان عام امام )فقها( در عصر غیبت  نظر برخی دیگر
تواند برای بسط معصوم یا نایب خاص او برای جهاد لازم نیست و حتی نایب عام او نیز می

حکم عقل به جهاد مان و حمایت از مظلومان بهتوحید و عدل و جلوگیری از ظلم و استبداد ظال
نظر این فقها اجماع مورد ادعا در این زمینه (. به1/364، ه.ق 1430ابتدایی روی آورد )خویی، 

 معنای امام معصوم نیست. پذیر است و تعبیر امام عادل در احادیث جهاد بهمناقشه

 . نقد دیدگاه و پاسخ به اشکالات مستشرقان6
ی، اهداف، احکام و آداب یت جهاد ابتدایطرف ماهكیخ به اشکالات مستشرقان باید از در پاس
، فتوحات مسلمان ازنظر تار یددگاه اسلام مطالعه و ازطرفیآن از د خی و چگونگی برخورد آنها یگر
 های مغلوب بررسی شود.با ملت

 امت اسلامی ان اسلام و یدفاع از ک. 1 -6
کند که در اسلام، جنگ و جهاد قت را روشن میین حقیا میکرقرآن ات جهاد در ینگاهی گذرا به آ
اری دادن به مظلومان و مبارزه با یگران نقش بازدارنده، دفاعی، امدادی، یمسلحانه با د

ع نشده است. در یستمگران دارد و هرگز روشی برتر و تنها برای توسعه قلمرو اسلامی تشر
ذِن  »ع اسلامی درباره جهاد صادر شده است، آمده است: یخ تشرین فرمانی که در تار ینخست

ُ
أ

ذِ  دین  یلِل   ق  رِهِم  ل  ص  لی ن  هُم  ظلمُوا و  ان   اللَّ  ع  ن  
 
لُون  بِأ ذیقات  . ال   ق  إِلا  یارِهم  بِغ  ین  أخرجوا مِن  دِ یر ر ح 

نا اللَّیأن  ب ُ را آنان مورد ستم واقع یشد؛ ز  کار دادهی(. به مجاهدان اجازه پ39 -40)حج: « قُولُوا ر 
نکه خدا را یکه به ناحق و به جرم ااند شدند و خداوند بر نصرت آنها تواناست. آنها کسانی

اد شده را یات یشدند. مفسران اسلامی، آ رون راندهینشان بیدانستند از سرزمپروردگار خود می
کرده است. مسلمانان یعت اسلام بیکه حکم جهاد را در شراند اتی دانستهین آینخست ان 

کرمیزده سال که پیدرمدت س ن اسلام دعوت ییدر مکه اقامت داشت و مردم را به آ ؟ص؟امبر ا
درخواست کردند تا به  ؟ص؟امبر یهای فراوان مشرکان قرار داشتند. آنها از پکرد مورد شکنجهمی

برابر آزارهای مشرکان ی در یبایکار دهد، ولی آن حضرت آنها را به صبر و شکیآنها اذن جنگ و پ
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، دکرد، اما آنه مییتوص رون رانده یار، خانه و کاشانه خود بیهنگام که آنها توسط مشرکان از شهر
ن یا چنیکار داد. آیشدند و مال و ثروتشان توسط مشرکان تاراج شد خداوند به آنها اجازه پ

 د.گری داریت دیعی و مشروع انسانی، ماهیکاری جز دفاع از حقوق طبیپ
ب»د: یفرماگر مییدر جای د میکرقرآن  ذلیو  قاتلوا فی س  عتدوا إِن  اللَّ ین  یاللَّ ال  قاتِلُونکم و لا ت 

تُلُوهُم  ح  یحب ُ المُعتدیلا  رِجُوهُم  مِن  ح  ین. واق  خ 
 
تُمُوهُم  و  أ قِف  ة أشد ُ من یثُ ث  ن  فِت  ثُ أخرجُوکُم  و  ال 

کون  فِتنه و  ی لا ت  ت  تل و قاتِلُوهُم  ح  ِ یالق  المیکونُ الد  وا فلا عُدوان إلا  علی الظ  ته  إن ان  ن؛ در ین للَّ ف 
را خداوند ید؛ ز ید و از حدود الهی تجاوز نکنیجنگند، نبرد کنکه با شما میراه خدا با کسانی

گونه که آنان د و آنید، بکشیافتیجنگند هرجا که با شما میارد. کسانیتجاوزگران را دوست ند
کردند آنها را از دیارتان بیشما را از د گری از قتل بدتر د که فتنهید و بدانیرون کنیارشان بیرون 

گر ین به خداوند اختصاص ین برود و دیگری ازبد تا فتنهیخواهان را بکشاست. جنگ ابد، پس ا
د یرا جز ستمگران نباید؛ ز یافروزی دست برداشتند بر آنان تعدی نکنگری و جنگاز فتنه

فه دارند با یدارد که مسلمانان وظان مییز بیات نین آی( ا193 -190)بقره: «. متعرض کسی شد
نند یگران راه تعدی را برگزید در جنگ با دیکه آهنگ جنگ با آنها را دارند و نبا کنندکار یکسانی پ

قت برای آنها اقدام به ید و روشن شدن حقین توحییگران به آیش از دعوت دینکه پیمانند ا
ا در جنگ یگران قصد جنگ با آنها داشته باشند جنگ را آغاز کنند ینکه دیا بدون ایجنگ کنند 

رند و مانند آن یبس را نپذا دعوت به آتشیبا دشمن، کودکان، زنان و افراد ناتوان را بکشند 
ن است که جهاد با کافران ید، ایآدست میات بهین آی(. آنچه از ا2/61، ه.ق 1417اطبایی، )طب

ن اسلام و امت اسلامی از خطر تعدی کافران در ییانه و بازدارنده است تا آیجونوعی اقدام تلافی
 سر برد. ت بهیامن

ب»د: یفرماگر مییه دیدر آ کُم  لا تُقاتِلُون  فی س  فالیو  ما ل  ع  ض  ت  مُس  ساء یللَّ و  ال  ن  مِن  الر ِجال والن ِ
ذ رین  یوالولدان ال  نا أخرجنا مِن  هذه الق  ب  لیقُولُون  ر  دُنك  و  نا مِن  ل  ل ل  الم أهلُها واجع  اً واجعل  یه الظ 

نا مِن  لد صِ ل  ك ن  زه نجات مردان، زنان و کودکان مستضعف جهاد یانگراً؛ چرا در راه خدا و بهین 
کنانش ستمکارنند، بهین قریند پروردگار ما را از ایگوکه مید. کسانییکننمی رون ببر و یای که سا
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ز آرمان و فلسفه جهاد اسلامی را یه نین آیا«. اوری قرار بدهیشگاه خود برای ما سرپرست و یاز پ
کرده است؛ ایروشنی ببه دان، زنان و ر الهی و دفاع از مریزی جز حرکت در مسین آرمان چیان 

گرفتار ظلم و ستم کافران شده کند که ح مییتصر میکرقرآن اند، نیست. کودکان مستضعفی که 
خته با احسان و عدالت با کافران بازنداشته یز و آمیآمخداوند مسلمانان را از روش مسالمت

کافران که مساست، بلکه تنها آنها را از داشتن رابطه دوستانه با آن ارشان یلمانان را از ددسته از 
کرده و با آنهایب کُمُ الُلَّ یلا »د: یفرماکه میبرحذر داشته است چناناند جنگ پرداختهبه رون  ها ن 

ذِ  نِ ال   م  یع  ِ ین  ل  م  یقاتِلُوکُم  فِی الد  وهم و تقسِطُوا إلیخرجُوکُم  مِن  دِ ین و ل  ن  تبر 
 
هم إن   اللَّ  یارِکُم  أ

سِطی مُق  . إِنما یحب ُ ال  ذین  نِ ال  کُمُ الُلَّ ع  ها ِ ین  رِجُوکُم  مِن  دِ ین  قاتلُوکُم  فِی الد  خ 
 
ارِکُم  و  ظاهروا ین و  أ

ن   وهُم و م  لی إخراجکُم  أن  تول  الِمُون؛ خداوند شما را از نیع  أولئك هُمُ الظ  هم ف  کی و عدالت در یتول 
نهی اند رون نکردهیارتان بیما را از دن سرجنگ ندارند و شیمورد کسانی که با شما درباره د

که شگان را دوست دارد. فقط خداوند شما را از دوستی با کسانییپرا خداوند قسطی؛، ز دکننمی
کردهینتان بیدند و شما را از سرزمین با شما جنگیدر مورد د که با کند، کسانینهی میاند، رون 

 (. 9 -8: )ممتحنه« آنان دوستی کنند ستمگر خواهند بود
توان ن قانونی است که مییترن و انسانییترمانهین، حکیترن قانون اسلامی، عادلانهیا

گانگان قصد توطئه، خصومت و یگاه که برا آنیگانگان تصور کرد؛ ز یدرباره برخورد با دشمنان و ب
کرد، بلکه احسانیتنها نباجنگ با امت اسلامی نداشته باشند نه کی به آنها یو ن د با آنها جنگ 

وند دوستی ید با آنها پیزنند نباگاه که دست به توطئه و خصومت میده است، ولی آنیز پسندین
کرد ؛ زیرا چن  ه سرشکستگی و ذلت امت اسلامی خواهد شد.یوندی ماین پیبرقرار 

 تیم انسانيا دفاع از حر ی. جهاد 2 -6
ان و متجاوزان به جان، مال و یبله با متعدها و مقازه سرکوب کردن فتنهیانگجهاد اسلامی به

گر یده و مذهب اسلام بر دیل عقیمنظور تحمع شده است نه بهیان امت اسلامی تشریک گران. ا
رد ینی اسلامی مورد توجه قرار گیبن حکم و قانون اسلامی باتوجه به اصل فطرت در جهانیا

ن حقوق فطری یترادییکی از بنیشود که جهاد اسلامی جنبه دفاعی دارد. دفاع از روشن می
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ك  »د: یفرماباره مینیدر ا میکرقرآن کتاپرستی. ید و یبشر که عبارت است از توح ه  ج  قِم  و 
 
أ ف 

 ِ نیلِلد  ل  ینِ ح  اس ع  ر  الن  ط  تی ف  پرستی تاساس، شرك و بنیبرا (.30)روم: « هایفاً فِطرت  اللَّ ال 
د و ین قیپرستی بدترر فطرت رخ داده است. شرك و بتین انحرافی است که در مسیتربزرگ

، یدکشاند. ازسویاسارت مید را بهیعنی، فطرت توحیری است که گوهر پاك انسانی یزنج گر
، زور و سلطه،یانگر آن است که مستکبران یروشنی بخی بهیهای تار تیواقع  عنی، صاحبان زر
داری فکری و آزادی جوامع زیر سلطه و ستم یو از باند پرستی بودهان شرك و بتیان و حامیمناد

ن ییپرستی، سخت نگران و ناراضی بوده و مانع نشر دعوت حق و آخود از اسارت شرك و بت
کرمیامبران الهی و پین، پیاند. بنابراد شدهیتوح  د راین توحییافتند تا آیت یمأمور  ؟ص؟امبر ا

غی یپرستی به جهاد فکری، عملی و تبلی بشر از اسارت شرك و بتیج کنند و در راه رهایترو
 غ دست به جهاد مسلحانه بزنند. ینه تبلیمبادرت ورزند و درصورت لزوم، برای فراهم کردن زم

ع شده است نه برای بسط و یجهاد مسلحانه در اسلام برای دفاع از حقوق فطری بشر تشر
ی. دفاع از حقوق فطری بشر با جهاد مسلحانه یی و کشورگشایرواسلطه و فرمان گسترش قلمرو 

کارساز یآمهای مسالمتغ و روشیگر مانند دعوت، تبلیهای دگاه مشروع است که راهآن  ، ز
گواه روشن ز بهیگری نین جهاد مفاسد اجتماعی و انسانی دینباشد و ا دنبال نداشته باشد. 

نکه مخالفان یپرستی است نه ات از اسارت شرك و بتیی بشریجهاد اسلامی، رهازه ینکه انگیا
ان اسلام ین است که پس از آنکه سپاهیرند. این اسلام را بپذییاسلام از روی اجبار و الزام، آ

رش یتوانستند با پذکتاب میدی و اهلیان توحیگر ادیروان دیکردند پمملکتی را فتح می
 ییرند. علامه طباطباین اسلام را نپذیین خود باقی بمانند و آییمقررات بر آط و یسلسله شراكی

د ین توحییدگاه قرآن، اسلام آیاز د»باره بحث دقیقی دارد که در قسمتی از آن آمده است: نیدر ا
گرو رعا ت آن است. یو مقتضای فطرت بشری است. همان فطرتی که کمال و سعادت انسان در 

که قوانین مطلب ایمقتضای ا د استوار باشد و نشر ین فردی و اجتماعی برمبنای توحین است 
که به هروسین اصل درمیو بسط ا د در یله ممکن بایان مردم از حقوق مشروع بشری است 

را نخست یده است؛ ز یباره راه اعتدال را برگزنیعت اسلام در ایفا و حفظ آن تلاش کرد. شریاست
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کرده است، سپس دفاع ین راه را توصیدر اها آزارها و شکنجهد و تحمل یگران به توحیدعوت د ه 
ع فرموده است یی را تشریان اسلام و امت اسلامی را واجب شمرده و سرانجام جهاد ابتدایاز ک

ش از اتمام حجت یحال، پنیگردد. بااد بازمیین توحییقت به دفاع از حق انسانی و آیکه درحق
ره یکه سز به جهاد و قتال اقدام نکرده است چنانیآمرخواهانه و مسالمتیبا دعوت خ

 قت است. ین حقیانگر ایروشنی ببه ؟ص؟امبر یپ
در فتح مکه که با ایمان آوردن مشرکان همه ایشان را آزاد کرد و حتی به  ؟ص؟رفتار پیامبر 

رئیس کفار ابوسفیان احترام زیاد گذاشت و بعد از ایمان آوردن او خانه او را مانند مسجدالحرام 
که تاجایی« هرکس به مسجدالحرام برود یا به خانه ابوسفیان در امان است»قرار داد و فرمود: 

گر ایمان بیاورید» :فرمودبه سران قبایل شرک می ؟ص؟حتی پیامبر   ریاست شما را بر سرزمین و ، ا
دهد وضوح نشان میبه ؟ص؟های پیامبر رفتارنمونه این «. کنمتضمین می انمردم قبیله خودت

ادعُ إِلی »د: یفرمامی میکرقرآن . طلبی نبوده استریاست ها و ثروت، هافتح سرزمین، هدفکه 
ب ن؛ باروش حکمت و موعظه  لِ یس  تی هی أحس  هُم  بِال  ة و  جادِل  ن  س  ح  ةِ ال  وعِظ  م  مةِ و  ال  حِک  ِك  بِال  ب  ر 

 (.125)نحل: « روش احسن مجادله کنده به راه پروردگارت دعوت کن و با آنان بهیپسند
ن  ب  یلِ »د: یفرماز مییو ن ك  ع  ل  ن  ه  لِك  م  ه و  یه  ن  یح  ین  ی   ع  ن  ح  ة؛ تا هرکس که هلاك یب  ی م  ن 

نه و با یز ازروی بیند نیگزات را برمییل روشن باشد و هرکس که راه حینه و با دلیشود ازروی بمی
کتاب حق ر اهلیپرستان یعنی، غی، مشرکان و بتینکه در جهاد ابتدای، اما ا«ل روشن باشدیدل

پرستی و ست؛ زیرا بتین نیای جز اشوند چارهد ملزم میین توحییرش آیانتخاب ندارند و به پذ
ن خطر مهلك یشود و هرگاه معالجه ان ظلم و ستمی است که بر فطرت انسانی مییالحاد، بدتر

کراه وجود ندارد. همانبه گر یروان مکاتب دیگونه که پروش عادی ممکن نباشد راهی جز غلبه و ا
کنند هرچند رش و عمل به آنها وادار مییپذ رند و همگان را بر یپذن مدنی را نمییز تخلف از قوانین

ز که ی(. بنابراین، در مواردی ن2/67، ه.ق 1417نجامد )طباطبایی، یبه اعمال قدرت و خشونت ب
افته، یا دولتی صورت گرفته باشد، تحقق ید و تجاوزی ازسوی ملت یجهاد اسلامی بدون آنکه تهد

گران یلا بر جان و مال دیا اعمال سلطه و استیی یزه کشورگشایانگن جهاد هرگز بهیتوان گفت امی
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سبب بوده است که موانع از سر راه دعوت اسلامی برداشته شود تا مردم از نبوده است، بلکه بدان
گاه شوند و حق فطری و اصین توحییآ پرستی ل خود را بازشناسند و از اسارت کفر و بتید خالص آ

ا باقی ماندن بر ین اصل فطری معتقدند در انتخاب اسلام یه به اکتاب را کرو، اهلنیآزاد شوند. ازا
ند که یآشمار میذمه بهن خود، اهلیین خود آزاد گذاشته است. آنها درصورت باقی ماندن بر آییآ

ز آزادی کامل دارند. ینی خود نیت کامل قرار دارد و در انجام مراسم دیجان و مال آنها در امن
کرمیهای پهیمورد، توصنیدرا  ذمه درخور توجه است. درباره اهل ؟ص؟امبر ا

لِحُوا ذات  ب  »د: یفرمایمقرآن خداوند در  ص 
 
قُوا اللَّ  و  أ ات   طیف 

 
تُم  ینِکُم  و  أ کُن  هُ إِن   سُول  عُوا اللَّ  و  ر 

مِن و  »گر آمده است: یه دی( در آ1)انفال: «. ان خود صلح برقرار کنیدید و میخدا تقوا بورز به ؛نیمُؤ 
سِدُوا فِ  د   یلا تُف  ع  ضِ ب  ر 

لاحِها الِ   کار آن به امر حق نظم و صلح ی؛ هرگز در زمإِص  افت ین پس از آنکه 
ذ(. »56)اعراف: « زندیبرنخ یبه فساد و تبهکار سِدُون  فِ ی ن  یال   ضِ و  لا  یف  ر 

لِحُونیالِ   ن یمسرف ؛ص 
هدف جهاد و . (152)شعرا: « کنندیکنند و اصلاح نمین فساد میزم یهستند که در رو یکسان

کم یدید توحیصلح ازنظر اسلام، نشر عقا که  ییبر جهان است. همه آنها ین الهیت قوانیو حا
خواهد با آن یکه اسلام م یندارند. صلح یآل مفهوم واحددهین شعار ایزنند از ایدم از صلح م

ق یعم یمعن یمتعارف است تفاوت دارد. صلح اسلامها ان دولتیکه امروز از صلح درم ییمعنا
کره زمین برقرار  یستیز هم: دارد و آن عبارت است از  یترعیو وس و سازشی که بانام خدا روی 

 همه مردم است.  یبرا یو عموم یت اجتماعیشود و عبارت از عدالت و امن
ساد بال و پرش را من ظلم و زور و جهل و فیکه اهر یدرحالت یاز جنگ، حت یصرف خوددار

شود. صلح مورد نظر اسلام ینم یمردم جهان گسترانده باشد ازنظر اسلام صلح تلق یبررو
غ و نشر یتبل یبرا یآزاد و آرام فکر یك جو و فضایاست که در آن همه ابنای بشر در  یصلح

کمیخدا و تحک یو تحقق کلمه والا یخداپرست  یبدون دغدغه خاطر با هم زندگ یت الهیم حا
آنها مقرر  یکه خداوند برا یاجانبههمه یو استقلال از عدالت اجتماع یکنند و درکمال آزاد

کسانی یشود که جهاد و صلح در اسلام اهداف ین، ملاحظه میمند شوند. بنابراکرده است، بهره
 گر یهای دشوند که راهوقتی به آن متوسل می و  دفاع است لهیوس نیقتال، آخر ایدفاع دارد. 
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کردن نینرسد مانند آخر جهینتبه کردن عضو  کردن و  یجراح، دوا که همان داغ  فاسد در  قطع 
بشر  ز یدر قتال ن ؛ زیراندهد جهینت گر یشوند که دواهای دطب است. وقتی به آن متوسل می

 نیو ا دابنینجات  هیبروند تا بق نیافراد اجتماع ازب ایاز اجزای بدن  رخیکه بنیکند به ااقدام می
است فطری  قتال در اسلام از فروعات همان سنت .دارد انیسنتی است که در جوامع بشری جر

 (14/545، ه.ق 1417، یی)طباطبا. که در بشر جاری است

 گیری . نتیجه7
راستا همه احکام و قوانین اسلام برای رشد، ترقی و تکامل انسان است. حکم جهاد نیز درهمین 

دلیل مسیر حرکت تکاملی انسان وضع و تشریع شده است، اما برخی یا بهو برای رفع موانع از 
ویژه مستشرقین، اسلام را عدم شناخت کافی از فلسفه تشریع جهاد در اسلام یا ازروی غرض به

ترتیب، اصل مهم و ایناند و بهمتهم به خشونت و توسل به زور برای تحمیل عقیده ساخته
شناسی مطالعات ت آن است که روشیاند. واقعا مورد هجمه قرار دادهکاربردی جهاد در اسلام ر

نکه شیوه عملکرد آنها در مطالعات یکی ایل امری دشوار است: یقرآنی خاورشناسان به دو دل
ار گسترده ین مطالعات ازنظر موضوع و زمان بسیگر آنکه دامنه ایست؛ دیقرآنی هماهنگ ن

های آنها؛ فرضشیها و پتیروش آنها عبارتند از: ذهنزا در است. برخی عناصر مشترك مشکل
مراجعه نادرست به منابع و مراجعه به منابع نادرست )خطای مراجعه(؛ خطا در استظهار از 

 ها )خطای فهم(.ها و استنتاجها، استنباطمتون، برداشت
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ی است های دینی بسیار مهم و کلیدبحث تفکیک بین عمل مسلمین و سپاه اسلام از آموزه
گر اشکالی هست در عملکرد اشتباه بعض مسلمین است و هرگز متوجه آموزه های وحیانی و ا

برای قرآن است. اهدافی که در  های اسلامیاسلام نیست. جهاد و صلح هردو از ارکان برنامه
که اطلاع جهاد ذکر شده است منطقی و قابل عرضه بر دوست و دشمن است، ولی برای کسانی

نظر ی از فلسفه تشریع جهاد در اسلام ندارند فهم این مطلب تاحدودی دشوار است. بهدقیق
های دلیل معارف قوی و برنامهای از پیشرفت اسلام در جهان بهرسد وحشت عدهمی

کی بسازند تا جلو پیشرفت حساب شده، موجب شده است که از اسلام چهره دروغین و وحشتنا
است که روزی اسلام جهان را قرآن ند غافل از آنکه این وعده حتمی اسلام را در جهان بگیر

 فراخواهد گرفت. 
 

 فهرست منابع 
. تهران: مرکز طبع و نشر جمهوری اسلامی.1387) حکیمقرآن  *   (. مترجم: مکارم شیرازی، ناصر

 الهجره. (. محقق: صبحی الصالح. قم: مؤسسه دار ه.ق 1407) نهج البلاغه * 
، یابن اث .1  ه اسماعیلیان.مؤسس: قم .ثروالا  ثیالحد بیغر یف یهالنها(. ه.ق 1364) بن محمدمباركر

نشریه دانشکده حقوق و علوم المللی اسلام در دوره امپراتوری عثمانی. (. روابط بین1351بهزادی، حمید ) .2
 . 118 -116، 12، شمارهسیاسی

 ن. یشاهیعبدالسلام محمدعل: روتیب. حکام القرآنا(. ه.ق 1415) یعلبن جصاص، احمد .3
  .مرکز نشر اسرا: قم. فقاهت و عدالت تی، ولاهیفق تیولا(. 1385) ، عبداللَّیآمل جوادی .4

 . تهران: بعثت. البلاغهدگاه نهجیجنگ از د(. 1362ن )ی، فخرالدیحجاز .5

 رضا. تهران: اقبال و شرکا. . مترجم: سعیدی، غلامجنگ و صلح در قانون اسلام(. 1355خدوری، مجید ) .6
 . تهران: مؤسسه احیا آثار الامام الخویی. البیان فی تفسیر القرآن(. ه.ق 1430خویی، سید ابوالقاسم ) .7
 .یاسی. تهران: انتشارات دانشکده حقوق و علوم سدر اسلام یاسیو رفتار س یپلماسید(. 1382، احمد )یمحمددوست .8

 .ینجف یاللَّ مرعشتیآ قم: انتشارات کتابخانه .فقه القرآن (.ه.ق 1405) عبداللَّبن دین سعیالد، قطبیراوند .9
 . للکتاب هالعام هیالمصر هئیاله. قاهره: المنار(. 1366رشیدرضا، محمد ) .10
 . قم: بوستان کتاب. مستشرقان و قرآن(. 1385زمانی، محمدحسن ) .11

.، و فولادوند، شناسی )شرقی که آفریده غرب استشرق(. 1361سعید، ادوارد ) .12 (. مترجم: عسکری خانقاه، اصغر
 حامد. تهران: انتشارات عطایی. 

 . مترجم: خضری، سید محمود. تهران: انتشارات اسلامی. فلسفه جهاد در اسلام(. 1359سید قطب، حسن البناء ) .13
 . ینشر ن: تهران. جهاد در اسلام(. 1393) اللَّ، نعمتیآبادنجف یصالح .14
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 . یاسلام دفتر انتشارات: قم. ر القرآنیتفس یزان فیلما. (ه.ق 1417) نیمحمدحس دی، سییطباطبا .15
 احیاء التراث العربی. . بیروت: دار التبیان فی تفسیر القرآن(. ه.ق 1409بن حسن )طوسی، محمد .16
نشریه قرآن، فقه و حقوق (. مقاله قرآن و مشروعیت جهاد ابتدایی. 1399فاضل لنکرانی، محمدجواد ) .17

 . 49 -13(، 5)3، یاسلام
 . یاء التراث العربیحا: دار روتیب .بیح الغیمفات (.ه.ق 1420) عمر بن ، محمدیفخرراز .18

.العین(. ه.ق 1410بن احمد، )فراهیدی، خلیل .19  . قم: نشر دارالصدر

 .خسرو رناص: تهران .حکام القرآنالجامع لا (.1364) احمدبن ، محمدیقرطب .20
 نا. یب: جایب. حکامات الایآ یلافهام مسالک الا تا(.)بی جواد، فاضلیکاظم .21

 . ؟ره؟. قم: مؤسسه امام خمینیجنگ و جهاد در قرآن کریم(. 1382مصباح یزدی، محمدتقی ) .22

 . ر للترجمه والنش تهران: مرکز الکتاب. میکلمات القرآن الکر یق فیالتحق(. ه.ق 1402) ، حسنیمصطفو .23
 . نتشارات صدراا: تهران. جهاد(. 1372) ی، مرتضیمطهر .24
 الکتب الاسلامیه. . قم: دار تفسیر نمونه(. 1369مکارم شیرازی، ناصر ) .25

. . مترجم: مهتدی، علیروح القوانین(. 1349منتسکیو ) .26 . تهران: امیرکبیر کبر  ا
 . یاء التراث العربیحا: دار روتیب .جواهرالکلام (.ه.ق 1404) ، محمدحسنینجف .27
 . یتهران: دفتر نشر فرهنگ اسلام. جهاد(. 1367ن )ی، حسینور .28



           

 

٦4 -47 /1403سال  /دهمشماره  /ششمسال  قرآنی و حدیثی/تحقیقات   

 یثازمنظر قرآن و حد یگفتار یتبر یراهکارها
 2ی، طاهره عبدالله 1ماهروزاده طاهره

 چکیده
در مذهب  یو رفتار یاعتقاد یهااسلام و از آموزه یناز فروعات د یکی تبری

جستن از دشمنان  یدور یمعناو به یاسلام یهااز فرقه یگر د یو برخ یعتش
. دهدیل میرا تشک ینو د یمانا یقتاست و حق یند یایخدا و دشمنان اول

پژوهش حاضر  ر متصور است. د یو رفتار یگفتار ی،واژه به سه صورت قلب ینا
 یم،مذاهب و با استناد به قرآن کر یبتقربه یکردو با رو یلیتحل-یفیروش توصبه

 یجشد. نتا یبررس یگفتار یتبر یوهش ؟عهم؟یتبو اهل یامبر پ یرهسنت و س
 یاست. در تبر یجابیو ا یبه دو صورت سلب یگفتار یکه تبر دهدینشان م

گاه ر ام ینمهمتر یجابی،ا یوهشبه یگفتار احکام و  یمبنا یرااست؛ ز  بخشییآ
مخالفان، مرحله  یاست. توان مجاب کردن عقلان یتاسلام بر عقلان یعتشر

ک از ابزار  یریگاست. بهره ؟عهم؟یتبو سنت اهل یمقرآن کر یدمهم و مورد تأ
، یدو فهم افکار و عقا ییشناسا یبرا یعصر، فرصت ینر اوگو دگفت  یکدیگر

 یگفتار یاست. در تبر یرتوحیدیاز امور غ یزاریب یانو ب یراهکار تعامل فکر
 ی،سلب یوهشو به یحماس یوهحکمت و استدلال، موعظه، ش یجابی،ا یوهشبه

گر یدتهد ، افشا  ه است. از کتاب و سنت قابل استفاد ینلعن، نفر ی،و انذار
گان  دشمنان.  ینلعن دشمنان، نفر ی،راهکار تبر ی،گفتار یتبر ی،تبر :یدیکل واژ

 . مقدمه1
با خدا و  یجز دوسللللت یزیچ ینو د انیما یقتحق یات،( و روا9)ر.ک.، حشللللر:  یاتآ براسلللللاس

( 8/80، ه.ق 1407 ینی،. )کلیستن یاله ایلللیبا دشمنان خدا و دشمنان اول یانش و دشمنلدوست

 
                                                                            

 . )نویسنده مسئول( رانیقم، اه، یالعالم یالمصطفجامعهالهدی، استادیار و عضو هیئت علمي گروه علوم قرآن و حدیث، مجتمع آموزش عالی بنت .1
Email: mahrozadeh@gmail.com  ORCID: 0000-0002-2140-0885 

 . رانیقم، اه، یالعالم یالمصطفجامعه، یالهدبنت یمجتمع آموزش عالث، یگروه علوم قرآن و حد استادیار  .2

Email: t_abdollahi@miu.ac.ir   ORCID: 0000-0003-3996-7174 

mailto:mahrozadeh@gmail.com
mailto:t_abdollahi@miu.ac.ir-
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 ی،اعتقاد یهااز آموزه یکی یو مفهوم است. تبر معنایب یبدون تبر یمانا یقتحق ین،بنابرا
 یمعنااست که به یاسلام یهااز فرقه یگر د یو برخ یعدر مذهب تش کلامی یو اصطلاح یرفتار

از  یزاریانزجار و ب یمعناهب یاست. تبر یند یایجستن از دشمنان خدا و دشمنان اول یدور
گرچه با خواستگاه درون  هاییریگو اساس جهت یهپا یاست، ول یو اعتقاد یکفر و طاغوت ا

گونه که همان شودیاست و در زبان و رفتار او آشکار م یو اجتماع یرفتار انسان در حوزه فرد
گون مانند  هاییوهاز منافقان، مشرکان و فاسقان با ش ؟عهم؟یتبابراز تنفر خداوند و اهل گونا

 ی،شده است. در تبر یان... در کتاب و سنت بیاجتماع هاییتو محدود یناعلان، لعن، نفر
 یدایشاش پکه ثمره یسلف یکردباشد: نخست، رو اشتهد یکرددو رو تواندیمؤمن موحد م

از  یتبر یلدلگمان خود، اعمالشان بهها بهاست که آن یتتندرو مانند داعش و وهاب یهاگروه
کفر  . دوم، دهندیانجام م یرا با حربه تبر هایشانیتمسلمانان است و تمام جنا یز آماعمال 

 یو حقوق یفقه ی،اسلام از اخلاق یند یهاگزاره کهاست  یناعتقاد بر ا یراز  ی؛عقلان یکردرو
گزارها یکی یز ن ی( تبر1393است. )خسروپناه،  یر خردپذ هماهنگ با عقل و فطرت  ینید یهاز 

 یزاریو تنفر و ب یاحساس یباشد و فقط امر یدر آن اثربخش یدهدفمند است که با یانسان و امر
 . یستبدون ثمره مناسب ن

از اعمال زشت،  یتبر یانب . لازمهشودیحکمت وارد م یر از مس یگاه یعقلان یکردبا رو تبری
با برهان،  ین،. بنابراگیردیصورت م یگریامر د ینف یزی،چ یجاباست و با اثبات و ا یتاثبات حقان

گر  یهاپژوهش نامهیانپا یادرقالب مقاله  ی. در مورد تبرشودیو... وارد م یموعظه، افشا
و آثار مترتب بر  یگاهارزش و جا یعنی، یتبر ینظر یهابه جنبه یشتر موجود است که ب یمتعدد

پژوهش  ی،گفتار یکردبا رو یتبر یراهکارها ینهدرزم یول پردازد،یده از کتاب و سنت مآن بااستفا
 سطهوابه یتبر یراهکارها یین. مقاله حاضر درصدد تبیامددست نبه یمستقل، جامع و منسجم

 گفتار در قرآن و سنت است. 
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  یشناس. مفهوم2

 یتبر .1 -2
رِ »از  تبری ر ی ی،ب  لِم، » بر وزن «ءُ یب  مع  نظر شدن و برکنار شدن است. به معنای خلاصبه «یعل 

، است. )ابن یدنآفر یمعنابه یاز علمای لغت، تبر یبرخ فارس،  ؛ ابن1/31، ه.ق 1414منظور
، یاث؛ ابن ه.ق 1404 گر بر وزن»( در لسان العرب آمده است: 1/111، 1367ر ع،  ا عقط   باشد یقط 

؛ نحل: 17اجتناب )ر.ک.، زمر:  ی،تبر یمتقارب با معنا یهااز واژه«. است یدنمعنای آفربه
کفر است. ا36 گان ن ین(، اعتزال و  اند )راغب، جستن و ترك کردن آمده یدور یمعنابه یز واژ

گاهانه و  یرشپذ یعنیاست؛  یرشپذ یمعنابه یداز باب تفعل و مف ی(. تبر121، صه.ق 1412 آ
کر یات. در آیزیچ یا یجستن از کس یو دور یریگکناره تیاریاخ  یزاریب یمعنابه یمقرآن 

گرفتن از طاغوت، باطل، بت ( و 167و 166باطل )ر.ک.، بقره:  یشوایانها، پجستن و فاصله 
؛ ممتحنه: 78؛ انعام: 28عمران: )آل یاله یایاز دشمنان اول یزاریب ی،پرستگمراه، شرک و بت

 یزاریب ی،دشمن یمعنو به یو رفتار یاعتقاد یهاهدر اصطلاح از آموز  ی( است. تبر3؛ توبه: 4
معصوم، مؤمنان و  یشوایانپ یامبر،جستن از دشمنان خدا، پ یو عمل یزبان ی،و برائت قلب

با خدا و دوستان  یوستگیو پ یدوست یمعنابه یاست که مقابل آن تول   یفرهنگ اسلام
از  یحق و دوربه اهل یوستگیاز آنها، پ تگییخخدا، گس نانبا دشم یخداست. دشمن

 یمعنابه یعدر مذهب تش یخاص، تبر یعام است. در معنا یمعنابه یباطل مفهوم تبراهل
 است.  ؟عهم؟یتبجستن از غاصبان خلافت و دشمنان اهل یزاریب

 در قرآن و سنت  یتبر یگاه. جا3
از مشرکان آغاز شده که سوره برائت نام دارد. در  یامبرشبا برائت خدا و پ یمکردر قرآن  ایسوره

نمونه،  یآمده است. برا بار ی( ماده برائت و مشتقات آن سیهآ 27سوره )درمجموع در  یستب
ک.، انعام:  یتبر  نبود یاز مخالفان خود و بر ؟ص؟یامبر (، اظهار برائت پ78، 19از شرک )ر.

را  ی(. قرآن، برائت و تبر216؛ شعرا: 44: یونساز آن حضرت است )ر.ک.،  یشانمخالفان ا



ی و 
قرآن

ات 
قیق

تح
یثی

حد
 

 

 

5
0 

50 

کردن از دشمنان خدا، خروج از عهد به یلغو یمعنابه کار برده که اصل مشترک در آن، مفارقت 
کفار و منقطع شدن و گسستن از پ یمانو پ (. 5/4، 1373 ی،باطل است )طبرس یروانمشرکان و 

کر تبریدستور  و برائت  یمده است و به واژه بربا عبارات مختلف آ یماز دشمنان در قرآن 
گاه به گاه به یصورت اخباراختصاص ندارد. اعلان برائت  از  یکیاست که  ییصورت انشاو 

ب  »است.  ییصورت انشابه یشتر و ب ینآن لعن و نفر یقمصاد ال  نُوح  ر   ضِ  و  ق  ر 
لی  الِ   ر  ع  ذ  مِن   لا  ت 

افِرِ  ک  ارًاد   ین  ال  ت  ت  »(؛ 26)نوح:  «ی   اب   د  ب    ی  ب  و  ت  ه  بیِ ل 
 
اصُون  »(؛ 1)مسد:« أ ر   ؛ 10: یات)ذار « قُتِل  الخ 

 :  (. 88: یونس؛ 17مدثر
حرکت در  یبرا یبلکه اصل یست،ن یو زشت یفقط نفرت از بد یتبر ی،اسلام یهاآموزه در 

کنش یدیتوح یر مس مسلمانان در  یاییداشتن و پوتحرك واو به یرتوحیدیغ ینشدربرابر ب یو وا
 یادهپ یبرا یهدفمند و نظام مسنجم راهبرد یحرکت ی،درکنار تول یاست. تبر یجامعه اسلام
سعادت و  یت،هدا یر است که مؤمنان را در مس یامر یدر جامعه است. تبر حیدیکردن نظام تو

گرچه فعل قلب است، اما ا یتبر رو،ین. ازاداردینگه م یاله یمصراط مستق  یزهانگ یفعل قلب ینا
طور مثبت و ها در گفتار و رفتار مؤمن بهکنش ینها و رفتارها که نماد اکنش یبرخ یبرا شودیم

کنش یتبر ین،. بنابراشودیانگر مینما یمنف دربرابر  یبدون نمود ظاهر یو قلب یدرون یفقط وا
 یدهو جهت یدیتوح یر مس یافتنمؤمنان در  یبرا یمعرفت یبلکه نظام یست،ن یپرستشرك و بت

ارائه  ین نظام معرفتیباتوجه به هم یتبر یاست. اقسام و راهکارها یاله یمدر صراط مستق
و محل بروز  هاتوزیینهو ک هایمرکز احساسات و عواطف، مهرورز ن. قلب انساشودیم

ها کنش یانجام دادن برخ یبرا شودیم یزهانگ یول آید،یوجود مدر قلب به یزاری. بهاستیشگرا
گر اشودیرفتارها در دو محور گفتار و رفتار ظاهر م ینو رفتارها که نماد ا در قلب فرد  یمان. ا

 یباشد مهر و محبت دشمنان در اعماق قلب باق یضدل مر یاباشد و  همسلمان رسوخ نکرد
گون در رفتارها هاییزهو به انگ ماندیم خداوند پس از  رو،ین. ازادهدیرا نشان مخود آن یگونا

ا فِ »: گویدینسبت به کافران م یبا کافران از عواطف پنهان یاز دوست ینه فُوا  م  صُدُورِکُم   یقُل  إِن تُخ 
 
 
دُوهُ  و  أ هُ تُب  م  ل  ع  مُ الُلَّ و   ی  ل  ع  ا فِ  ی  ا فِ  یم  م  اتِ و  او  م  ل   یالس   الُلَّ ع  ضِ و  ر  ِ ش   یالا 

دِ  ی  کُل  ؛ء  ق  گر آنچه در  یر  بگو ا
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ها و آنچه را در آسمان یز و ن داندیرا مخدا آن یدآشکارش کن یا یدشماست، نهان دار  هایینهس
 (.1؛ ممتحنه: 29عمران: )آل« تواناست یزیخداوند بر هرچ و  داندیاست، م ینآنچه را در زم
،را و با دل د یفرد یکی،به انسان دو دل نداده است تا با  خداوند را دوست  یگریفرد د یگر

به خدا  یمانکرده است. ا یدموارد موظف به توح یر (، بلکه او را مانند سا4بدارد )ر.ک.، احزاب: 
از  یشود. قلب انسان موحد، خالجمع نمی جایكهرگز در  یانبا محبت قلبی به فساد و طغ

گرا یدیو پل یبه شرك، نفاق، زشت یعلقه و وابستگ ونههرگ  یوسواو سمت یلاتو تما یشاست و 
اسلام راهکار  یعتدرخطر است شر یشکه جان، مال و آبرو یدارد. در مواقع اضطرار یدیتوح

 یردکه قرار گ یتیموحدانه دارد در هر موقع ینشب کهیانسان رو،ین. ازادهدیم یشنهادرا پ یهتق
از دشمنان خدا،  یقلب یزاری. بیستن یخال یبه خدا و بغض دشمنان اله یمانقلب او از ا

و مسلمان  یعهبلکه ش یست،ن یخاص یطمختص زمان، مکان و شرا ؟عهم؟یتبو اهل ؟ص؟یامبر پ
 یز ن یبعد یهاو به نسل یترا تقوتنفر را در قلب خود داشته باشد و آن ینا یدبا یشههم یواقع

 منتقل کند. 

  یگفتار ی. روش تبر4
. یدجو یاو تبر یایزبان از دشمنان خداوند و دشمنان اول یلهوسانسان به یعنی، یگفتار روش

جلوه  یز موحد وجود دارد در زبان ن یهاکه از کفر و طاغوت در قلب انسان یو نفرت یزاریب
بر عقل  یاسلام، مبتن یند یراز  شود؛یانجام نم ییگوبا دشنام، فحش و هرزه یوهش ین. اکندیم

 ییگوگونه هرزههر  اسلام با رو،یناست و دشنام و فحش بر اثر نبودن منطق و استدلال است. ازا
که امکان دارد، با ییگراو هرزه  یانیو ب یستهشا یطرف مقابل را با منطق یدمخالف است. تاآنجا

کرد. مهمتر گاه ی،زبان یامر در تبر یناستوار قانع   یعتاحکام و شر یمبنا یرااست؛ ز  بخشییآ
گاه یزبان نقش مهم یاست. در روابط اجتماع یتاسلام بر عقلان  یریگدارد. بهره شیبخیدر آ

، فرصت ینوگو در ااز ابزار گفت و راهکار تعامل  یکدیگر  یدفهم افکار و عقا یی،شناسا یبرا یعصر
گفتند»و « قل؛ بگو »مانند  ییهااست. کاربرد فراوان واژه یفکر راهکار  ینا یتاهم یانگر ب« قالوا؛ 

کر یهآ 1382بار در  1722« قول»است. مشتقات ماده  یمدر قرآن کر کاربرد داشته  یمدر قرآن 
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 یرهو سنت و س یماست که در قرآن کر یدر تبر یراهکار ی،عقلان یوگوگفت رو،یناست. ازا
 یتبر ی،کل بندیدستهیککار گرفته شده است. در به یمختلف هاییوهبا ش ؟عهم؟یتباهل

 یوهشو به یاسحم یوهشامل اعلان، حکمت و استدلال، موعظه، ش یجابیصورت ابه گفتاری
گر یدشامل تهد ی،سلب که به ینو لعن و نفر یو انذار و افشا و  یلیتحل-یفیروش توصاست 

 . شودیم یینتب؟عهم؟ یتباهل یثو احاد یاله یاتبااستفاده از آ

 یجابیا یگفتار ی. تبر5

 اعلان .1 -5
به  یقلب یزاریانزجار و ب یانمعنای باعلان است. اعلان برائت به ی،در تبر یگفتار هاییوهش از 

گ یاندر جر یز زبان است تا همگان ن گون یهاگزارش ینهزم ین. در ایرندقرار  در قرآن  یااز انب یگونا
آمده  یخابراز تنفر و انزجار از مشرکان است. در تار  یزاری،معنای بآمده است. اعلان برائت به یمکر

کوه صفا رفت و باشهامت ؟ص؟یامبر پ یروز»است:  صباحاه. مردم مکه با  یاتمام ندا سر داد:  بر 
 ؟ص؟چه شده است. رسول خدا یدندندا اطراف رسول خدا، جمع شدند و پرس ینا یدنشن

گر من به شما خبر دهم که دشمن از دامنه ا مرا  یاآ کندخواهد به شما حمله کوه می ینفرمود: ا
. حضرت فرمود: من شما را از عذابی ماییده. گفتند: آری، ما هرگز از تو دروغ نشنیدکنمی یقتصد
هنگام ابولهب گفت: وای بر تو، ما را برای  یندهم. در امی یمب یدروی دار  یشکه در پ یدشد
کردی. آن ینجادر ا ینهم ،)ابن اث« گاه مردم متفرق شدندجمع  سپس خداوند  ،(2/60، 1385 یر

رِ »: فرمایدیبه رسولش م ع 
 
رُ و  أ م  ا تُؤ  ع  بِم  د  اص  رِکِ ف  مُش  نِ ال  :  «ین  ض  ع   یهآ ین(. با نزول ا94)حجر

پس از  یز ن یاسلام پرداخت. در مراحل بعد یجطور آشکار به تروشد و به یدعوت حضرت علن
آن روز  یعرب هاییندر سرزم دهبرائت گستر یبرا ی،حکومت اسلام یلو تشک ینهاستقرار در مد

را با خواندن سوره توبه در  ینبرائت از مشرک ؟ع؟یو امام عل کندیابتدا برائت را با اعلان آغاز م
کرد.  منا کنار جمره  عقبه اعلام 
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ل .2 -5  حکمت و استدلا
است که  ی. حکمت علمگویندیبه حق با علم، عقل، استدلال و منطق را حکمت م رسیدن

د. )راغب عمل به واقع و حق نائل ش یطهو هم در ح یشهاند یطهبا آن، هم در ح توانیم
از ابزار  یدلازم ابتدا با هایینهدرصورت وجود زم ی( در امر تبر248، صه.ق1412 ی،اصفهان

کرگونه موعظه و جدل استفاده کرد همان ت،مانند حکم یگفتمان عقلان  یمکه خداوند در قرآن 
ند، استفاده اگرفته یشکفر را درپ یر مس یااند منحرف شده یدتوح یر از مس کهیدر برخورد با کسان

کرم یامبر اند. خداوند متعال خطاب به پکرده عُ إِلی»: فرمایدیم ؟ص؟ا ب اد  ةِ و   یلِ س  م  حِک  ِك  بِال  ب  ر 
ت هُم  بِال   ةِ و  جادِل  ن  س  ح  ةِ ال  عِظ  و  م  ن؛ با حکمت و اندرز ن یهِ  یال  س  ح 

 
به راه پروردگارت دعوت  یکو أ

را « موعظه»(. خداوند 125)نحل: « است استدلال و مناظره کن یکوتر روشی که ننما و با آنها به
ةِ » یدقبه ن  س  ح  تِ » یدقو جدال را هم به« ال  ح   یهِ  یبِال  

 
نُ أ لت بر  ینکرده است و ا یدمق «س  خود دلا

 یگر د ی( است و برخیکو ها حسن )ناز جدال یبرخ یست،ها حسنه ناز موعظه یدارد که برخ ینا
 یدبه حسن و جدال را مق یدحسن ندارند وگرنه خداوند موعظه را مق یبرخ یز ن( و یکوتر احسن )ن

 (. 12/371، ه.ق1417 یی،کرد )طباطبابه احسن نمی
،  یمقابله با خصم است که او را از رأ یمعنابه جدال خود منصرف کند. )ابن منظور

ک 125 یهآ یل، ذ1372 ی،؛ طبرس11/105، ه.ق1414 طرف  یتهدا یمرسوره نحل( هدف در قرآن 
تِ » یدق رو،یناست. ازا یقتبه حق یدنمقابل و رس نُ  یهِ  یبِال   س  ح 

 
 یشتر را بآن یرپذیریتأث« أ

با  یدرمقام تبر ین،. بنابراشودیم یدور ینو توه یر از هرگونه تحق یدق ینا یترعا با یراز  کند؛یم
کاو و  یمتکه در برخورد با مخالفان با کمال ملا یابدیدرم یامبراندر مورد پ یقرآن یاناتدر ب یوا

توجه و  ممرور زمان با عدو به آوردندیاجرا درمرا به یو جدال، احسن تبر یکو با حکمت و اندرز ن
. برائت از بدعتگزاران با منطق و گرفتندیکار مبه یدر تبر یگر د یانکار و عناد مخالفان راهکارها

را مأمور  ؟ص؟یامبر پ 150 یال 143 یاتکه خداوند در سوره انعام آ است یاز تبر اییوهاستدلال، ش
ک هایزیو رو هاینتگروهی از جاهلان عرب، ز  یرابا آن مبارزه کند؛ ز  کندیم و نظر  یرا با رأ یزهپا

به آنان بگو »: فرمایدیم ؟ص؟یامبر خداوند به پ یاتآ ینبر خود حرام کرده بودند. در ا یشخص
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کرده است، بآن یا یندهند که خدا اگواهی میگواهانتان را که  و از آنان شاهد  یاوریدرا حرام 
 . «طلبدیم

 یمگزارش داده است. قرآن کر یهودبا  ؟ص؟اسلام یامبر از احتجاج پ یفراوان یاتدر آ خداوند
ن »: کندیاستدلال م گونهینمعتقدند خدا فرزند دارد ا کهیدر احتجاج با کسان

 
اد  الُلَّ أ ر 

 
و  أ خِذ  ل    یت  

ی ف  ط  دًا لا  ص  ل  ا  و  لُقُ مِم   ا  یخ  اءُ م  هُ هُو  الُلَّ  یش  ن  ح  گر )به سُب  ؛ ا ار ه   ق  احِدُ ال  و  فرض محال( خدا ال 
. منزه است گزیدیخواست برممخلوقاتش آنچه را می یانخواست فرزندی انتخاب کند ازممی

فرزند داشتن خداوند با هر . «است یروز پ یکتایه باشد(. او خداوند فرزندی داشت ینکه)از ا
گر فرزند حقرساندیرا م ندپدر و فرز یانمشارکت م یکه باشد نوع یعنوان باشد و از پدر  یقی. ا

فرزند در ذات و خواص  یعنیباشد؛  یقیحق یز اش آن است که مشارکت نمتولد شده باشد لازمه
 یانسان برا یكکه فرزند بودن پدر باشد همچنان ینع گیردیم سرچشمه یکه از فرد یو آثار

،فرزند هم مانند  یعنیاست؛  گونهینا یگر انسان د  و لوازم آن را دارد. یتانسان پدر
ن »جمله  بنابراین،

 
اد  الُلَّ أ ر 

 
و  أ خِذ  ل  دًا یت   ل  است بر  یهامتناع« لو »است و چون  یهجمله شرط« و 

لت م یعنی،امتناع  ی»جمله  یو معنا کندیمحال بودن اتخاذ فرزند دلا ف  ط  ا  لا  ص  ا  یخلُقُ مِم   م 
اءُ  گر خدا م ینا «یش   گرفتیفرزند م کردیکه خودش اراده م یاز هر مخلوق خواستیاست که ا

ا »جمله  که،یدرحال لُقُ مِم    یز فرض شود مخلوق اوست و ن یرخداآن است که هرچه غ یانگر ب «یخ 
ار هُ » ه   ق  احِدُ ال  و   یاست و وقت« اراده انتخاب فرزند»که  کندیم یانمحال بودن شرط را ب« و  الُلَّ ال 

 یرااست، محال است؛ ز « مخلوق یانانتخاب فرزند ازم»که  یز شرط محال است جواب آن ن
در  ینبا او مشارکت و مشابهت ندارد. همچن یزیو چ یکتاستخداوند در ذات خود واحد و 

در  یز علم و قدرت و ن یات،است مانند ح یگانهواحد و  یز ذات اوست ن ینذات که ع صفات
کردن، مالك بودن، عز یز که از لوازم ذات اوست ن یشئون و عظمت که  تواحد است مانند خلق 

؛ فخر 17/226، ه.ق1417 یی،شئون با او مشارکت ندارد )طباطبا یندر ا یموجود یچه
 (. 4/112، ه.ق1407 ی،؛ زمخشر26/422، ه.ق1420یراز
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و  ی، کشف حق، دفاع منطقیتگریاز مخالفان با هدف هدا یدر تبر یمنزله روشبه مناظره
کرمیره و سنت پیاز اعتقادات در س یعقلان کیو امامان ش ؟ص؟امبر ا د بوده است. یعه مورد تأ

گردان ا ؟عهم؟ائمه اطهار  یهااز مناظره یاری( بسه.ق1403، ی)طبرس از  یتبر یز شان نیو شا
کنندگان صورت مناظره ینها باست که درقالب استدلال یرتوحیدیغ ر هرگونه رفتار و افکا

. مناظره شدیم یعیش یو باورها هایشهاند یینو تب یقتو سبب روشن شدن حق پذیرفتیم
مناظرات  یناز ا یاریبس یهاکه نمونه کردیم یتتقو ینید یهاآموزه یلرا در تحل ییگراعقل

ابن عباس  یروز(. »1390، یاوری؛ ه.ق1413د، ی؛ مفه.ق1415ثبت شده است )الحسن،  یخدر تار 
گروه کردیعبور م یریاز مس . ابن عباس به دهندیدشنام م ؟ع؟ید که به امام علیرا د یو 

کرد: آیاز ا یمناظره با آنها پرداخت. و گروه سؤال  ن پاسخ . آنادیدهیا شما خداوند را دشنام مین 
. آنان دهدیرسول خدا را دشنام م یا از شما کسید: آی. ابن عباس پرسمیبریخدا پناه مدادند به

گفتند: آریبن ابید: علی. ابن عباس پرسمیبریخدا پناه مپاسخ دادند به . آنان  . یطالب را چطور
که فرمود: هرکس به من دشنام دهد به خدا دشنام  ؟ص؟دم از رسول خدایابن عباس گفت: شن

به من دشنام داده است. آن مردم با رفتن ابن عباس  هددشنام د یداده است و هرکس به عل
 (. 2/423، ه.ق1409، ی)مسعود« ر انداختندیسر خود را به ز 

بود. هر عه یش یگان علمازربن رباب از بیخوارج و برادرش عل یرباب از بزرگان علما بنمانی
و پس  شدندیو سپس جدا م کردندیآن مناظره م یداشتند که در اثنا ییسال سه روز گردهما

( در 3/194، ه.ق1409، ی. )مسعودگفتندیو با هم سخن نم کردندیگر سلام نمیکدیاز آن به 
گزا یبرخ ا ی اران خود آموزش دادهیوه را به ین شیا ؟عهم؟آمده است که امامان یخیتار  یهارشاز 

است. آنها  ید زردشتیاز عقا یه با انحرافاتیفرقه ثنو یشه. ر کردندیم یاری ییگوآنها را در پاسخ
کر د یروز»: دیگویبن حکم م. هشامکردندیج میاعتقادات خود را ترو گفت: در  یصانیابوشا

لت دارد. گفتم: کدام آوجود دارد که به یاهیآقرآن   یهو الذ»گفت: ه. یگفته و اعتقادات ما دلا
ن معبود و او یاست که در آسمان معبود است و در زم یالارض اله؛ او کس یالسماء اله و ف یف

ن موضوع یم. به حج رفتم و ای(. من ندانستم جواب او را چه گو84)زخرف: « م استیم و علیحک
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. است یسرشت-ق زشتین سخن شخص زندیشان فرمود: ایگزارش دادم. ا ؟ع؟امام صادق هرا ب
کوفه چ یبرگشت یوقت فلان نام. باز بگو: نامت در بصره  دیگویست. میبه او بگو: نام تو در 

در  یکتاست، ولین است. یز چنیما ن یهمان نام و در جوابش بگو: خدا دیگویست. میچ
 اها اللَّ است و در صحراها اللَّیدر در  نامندین هم او را اللَّ میند و در زمیگویآسمان او را اللَّ م

کر برگشتم و جواب را به او گفتم. او یگویاست و در هرجا اللَّ است. هشام م کوفه نزد ابوشا د به 
 (. 1/128، 1362، ینی)کل« ن جواب از حجاز نقل شده استیگفت: ا

 موعظه .3 -5
و اعمال زشت را اصلاح  یانسخت را نرم، چشمان خشك را گر یهااست که دل یزیچ موعظه،

براساس  یاله یایاز دشمنان خدا و اول ی( گام مهم در تبر104، صه.ق1408 ،ی. )جرجانکندیم
گاه ی،گفتمان عقلان که اصل بر عدم آشنا ینکردن است بد یدادن و معرف یآ و فهم  ییمعنا 

کردن آنها به  ایجباشد و به یقتحق حق  یحصح یافتبنا را بر عدم در  یمخالفت عمدمتهم 
به مخالفان داشته باشند.  یقتدر شناساندن حق یحسنه، سعبگذارند و با تذکر و موعظه 

. خداوند کندیوجود انسان استفاده م یو موعظه از بعد عاطف یحکمت از بعد عقل یقت،درحق
« کن یاد یاز رحمت گسترده اله کنندگانیبتکذ ابلدرمق»: فرمایدیم یامبرشمتعال به پ

را  یامبر بود که پ یو مشرکان لجوج و معاند یهودیاندر برخورد با  یکلام اله ین(. ا147)انعام: 
، ه.ق1415ی،؛ آلوس8/57، ه.ق1412ی،؛ طبر1372،4/586ی،)طبرس کردندیم یبتکذ

 یبرگرداند، ول یدارند رو یمار ب یر ضم کهیاز کسان دهدی(. خداوند به رسولش دستور م4/292
گاه یااعراض همراه با موعظه ینا از جهل به  یاز انکارها ناش یاریکه بس بدیا یباشد تا به حق آ

ک.، نساء:  یقحقا ی الِلَّ »: فرمایدی(. خداوند متعال م63است )ر. عا إِل  ن  د  لاً مِم   و  نُ ق  س  ح 
 
ن  أ و  م 

مِل  صالِحاً و  قال   نیو  ع  لِم إِن   مُس  ؛مِن  ال  کس که دعوت گفتارتر است از آنکسی خوشچه ین 
(. 33)فصلت: « : من از مسلمانانمیدگودهد و میکند و عمل صالح انجام میسوی خدا میبه
روانه کرد، گفت: ای علی! با کسی  یمنمرا به  یامبر که پهنگامی»: فرمایدیم ؟ع؟یرمؤمنانام
کرده باشی کارزار مکن. به یشپ گر خداوند مردی از آنکه وی را دعوت به اسلام  خدا سوگند که ا
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کرده  یدکند برای تو بهتر است از همه آنچه خورش یتو هدات دسترا به بر آن طلوع و غروب 
 یقرآن یوههمان ش ین(. ا5/36، 1362ینی)کل« است و حق دوستی او با خداوند از آن توست

 آموخت.  یز هارون ن و  یموس ضرتاست که خداوند به ح
با» ه  غی إِلی اذ  هُ ط  ن  إِن   و  ع  لاً ل   فِر  و  هُ ق  قُولا ل  هُ  یناً ف  ل   ع  رُ ل  ک   ذ  و   یت 

 
شی؛أ که  یدسوی فرعون بروبه یخ 

)طه: «. )از خدا( بترسد یامتذکر شود  یدشا ییدنرمی با او سخن بگوکرده است، اما به یانطغ
لاً ل  »فرمود:  ینکه( مراد از ا33 و  هُ ق  قُولا ل  وگوی با فرعون از تندی و است که در گفت ینا «یناً ف 

آداب دعوت است. ارزش  ینتراز تندی، واجب دارییشتنخو ینخشونت خودداری کنند. هم
گاه یتو اهم تا به  دهدیدستور م یامبرشاست که خداوند متعال به پ یابه درجه یسازآ

را  ی، فرصت دهد تا کلام الهاندرفتهیرا نپذ یدیکه نادانسته نگرش توح یمشرکان و کافران
نکردن با آنهاست. خداوند  یجستن از فاسق، دوست یزاریامر در برائت و ب ینبشنوند. مهمتر

: برای آدم یمکه به فرشتگان گفتکن( هنگامی یادو )»: فرمایدیبه ملائکه م یطاندر مورد ش
و از فرمان پروردگارش سر  دسجده کردند. او از جن بو یسجز ابل. پس همه بهیدسجده کن

که آنان برای درحالی یرید،گجای من سرپرستان خود می( او و نسل او را بهحالین)باا یابرتافت. آ
 (. 50)کهف:  «یدندجای خدا برگزرا به یزیشما دشمنند. ستمگران بد چ

استفاده آن  یهاو آموزه هایاماست و از پ یطاندرباره دوست و سرپرست نگرفتن ش آیه
، 1387، یاصفهان ییبا او معاشرت کرد. )رضا یدسربرتافت نبا یکه هرکس از اطاعت اله شودیم

سپرده  یفراموشکه خداوند را به دهدینشان م ی( فاسق با عدم اطاعت از اوامر و نواه12/224
کرکندیخود حرکت م ینفسان یهاخواسته راساساست و ب ی با آنها نه ییاز همسو یم. قرآن 

ذ»: یدفرماکند و میمی ال   ک  کونُوا  لا ت  انس ین  و  سُوا اللَّ  ف  ؛ همانند  یهُمن  هُم اولئِك  هُمُ الفسِقُون  انفُس 
همان  ینانخودشان برد. ا یادکه خدا را فراموش کردند و خداوند آنها را از  یدکسانی نباش

کرد: ینان آنها را نصاز دشم یقبل از تبر ؟ع؟نیدر حادثه عاشورا امام حس«. فاسقانند و »حت 
اس و نادی بصوت عال یرکب الحس حة القومینص یف ؟ع؟من کلام له م إلی الن  ن راحلته و تقد 

اس فقال: أی اس اسمعوا قولیسمعه کل  الن  ی أعظکم بم یو لا تعجلون یها الن   یجب لکم علی احت 
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قتم قول یکم فان قبلتم عذریعل یکم من مقدمیو حتی أعتذر إل کنتم  یو أنصفتمون یو صد 
العذر فاجمعوا أمرکم و شرکاءکم ثم  لا  یل، و إن لم تقبلوا من  یسب یکن لکم علیبذلك أسعد و لم 

ة ثم  اقضوا إلی  و لا تنظرون ان  ولیکن أمرکم علی ذ ییکم غم  لن یاللَّ ال  تولی یالکتاب و هو  ز 
الح  یسوسوار بر مرکب بود به کهیخود به قومش درحال یتدر نصح ؟ع؟ینن؛ امام حسیالص 
مردم سخن مرا گوش  یندا داد، ا یدندکه همه مردم شن یبلند یرفت و با صدا یشمردم پ

گر عذر یددار  ی. شما راهیدده پس  ید،خود را جمع کن یامور خود و شرکا یرفتیداز من نپذ یو ا
است که  ییمن خدا یمن قضاوت کن و منتظر نباش. ول ینکند، پس برا ینیکارت بر تو سنگ

کرده و او سرپرست صالحان است  (. 11/621، ه.ق1409 ی،)شوشتر« کتاب نازل 

 یسلب یگفتار ی. تبر6

 و انذار  یدتهد .1 -6
است و به اصل  یصورت کلبه یاست. انذار در قرآن گاه یتبر یاز راهکارها یز کردن ن تهدید

 ی( گاه196. )ر.ک.، بقره: داردیها را از آن برحذر ماشاره دارد و انسان یوجود عقاب اله
مخاطب را انذار  یرمستقیمصورت غو به گویدیمجرمان سخن م یباصراحت از عذاب قطع

ک ینصورت مشروط بر ابه ی(. گاه74رساند )ر.ک.، زخرف: تیو م کندیم دارد )ر.ک.،  یدعقاب تأ
از  یند. مرجفان گروهک یدتهد یداشت منافقان را به عذاب اله یفهوظ ؟ص؟یامبر (. پ74طه: 

کر م  »از آنها سخن آمده است:  گونهینا یممنافقان هستند و در قرآن  ئِن  ل  هِ ل  ت  مُنافِقوُن   ین  ال 
ذین  و   د فی ال   م  جِفوُن  فِی ال  مُر  ال  ر ض  و  ةِ قُلوُبِهِم  م  رِ  ین  نُغ  ك  ل  ك  بِهِم  ثُم   لا  ین   ل یهاف یجاوِرُون   ق 

گر  یلًا؛الا   ا
کنانیعهو شا یماناقان، افراد سستمناف کارهای زشت خو ینهمد پرا برندارند تو را  یشدست از 

جِفُون  «. »کم در مجاورت تو نمانند مدتیصورت، جز درآن یمشورانآنان می یهعل به « مُر 
کنانیعهشا  یجادشده است که در جامعه اسلامی ا یر جو ناامنی و رعب تفس یجادکنندگانو ا پرا

عرض، مال و ناموس  یت،کشانند و امنرا به انحراف می یگرانو با عمل و کلام، د کنندیفتنه م
 شوندیم یبدچار آس یدیدر مراتب توح شدتبهکسانی  ینکنند. چنمی یدمسلمانان را تهد
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با آنها  یتبر یدبا مراتب شد یدنداشته باشد با یدهبر آنها فا یحتموعظه و نص کهیکه درصورت
ر ض   فی»واجه شد. م گفته  یدل دارد که در فرهنگ قرآن به کسان یمارینشانه از ب« قُلوُبِهِم  م 
دارند و  یدترد ینید یهاان به خدا و باورها و ارزشیمدارند و در ا یفیضع یمانکه ا شودیم
با افراد  ین. اوزندیم ییسوبه یو با هر باد روندیم یدنبال هر آوازکه به یماردلانیب

کنییعهشا  ید. خداوند تهدکنندیم یجادمسلمانان اضطراب ا یندرب یدشك و ترد یجادو ا پرا
وجه با آنها برخورد  یدتریناعمال زشتشان با شد و که درصورت دست برنداشتن از افکار  کندیم
کر یمنزو یتا از جامعه اسلام شودیم کردن انسان  یبرا یانذار را راهکار یمشوند. قرآن  متذکر 
گاه یتهدا سازیینهزم یبرا یکه در تبر داندیم کرد.  یوهش یناز ا توانیم بخشییو آ  استفاده 

 هشدار  .2 -6
گروه است. فاسق  یناز ا یتبر ینوع یانگر به فاسقان داده شده ب یدکه در قرآن مج هشدارهایی

 ین،. بنابراکندیم یکوتاه یاله یو نواهدر اطاعت از اوامر  یبه خدا دارد، ول یمانا یقت،در حق
کار فاسقانه او م یبر تبرهشدار نسبت به عاقبت امر او علاوه فراهم  ار یتشهدا ینهزم تواندیاز 

إِن   اللَّ  لا »بر اعمال آنها:  یاله یتکند. هشدار بر عدم رضا ر ضیف  فاسِقِ  ی  مِ ال  و  ق  نِ ال  )توبه:  «ین  ع 
ذ»اعمال فاسقانه آنها:  یو اخرو یویدن(. هشدار به عذاب 96 ا ال   ما  ین  وام   کُل   ارُ  أوهُمُ الن  م  قوا ف  س  ف 

خرُجواارادوا ان  بون یل  ا وقیهف یدوامِنها اع ی  ذ  کُنتُم بِهِ تُک  ذی  ارِ ال   ذاب  الن  هُم ذُوقوا ع  )سجده: « ل 
 در انزجار از اعمال فاسقانه است.  یز راهکار مناسبیرو، هشدار ننی(. ازا20

گر .3 -6  یافشا
گر اعتراض کر یتبر یبرضد کافران و مشرکان از راهکارها یو افشا الُلَّ  یحِب ُ لا  »است:  یمدر قرآن 

کردن صدا را به بدگو ؛ خداوند بلند  ن ظُلِم  ولِ الا  م  وءِ مِن  الق  هر  بِالس  دارد مگر دوست نمی ییالج 
 یگانگانکردن چهره ب شابه اف یهسنت دلالت آو اهل یعه( مفسران ش148)نساء:  .«یدهاز ستمد

 یی،؛ طباطبا2/797، ه.ق1412قطب،  ید؛ س11/253، ه.ق1420 ی،اند )فخر رازکرده یانرا ب
گر5/123، ه.ق1417 است. شناساندن  یمؤثر در تبر ینفاق از راهکارها یهااز چهره ی(. افشا
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گیو یانو ب یچهره واقع یمسوره با ترس یزدهو س یهآ یصدساز  یشمنافقان، در ب آنها در  هاییژ
کر و باطن  یهمختلف جنگ و صلح بارها از روح یهاآمده است. خداوند متعال در عرصه یمقرآن 

گزارشداردیگونه منافقان پرده برمنفاق کارشکن یکامل یها.   یامنافقان در غزوه احد  هاییاز 
کر از  خود یالیخ یهاآمده است. در جنگ تبوك که منافقان با بهانه یمجنگ احزاب در قرآن 
 ینچنمتخلفان از غزوه تبوك  طلبییشآسا یهکردند خداوند از روح یرفتن به جهاد شانه خال

گر ر»: کندیم یافشا ضاً ق  ر  کان  ع  و   عُد   یباً ل  عُوك  و  لکِن  ب  ب  ت   راً قاصِداً لا  ف  ل  و  س  ةُ و   یهِمُ ت  ع  ق   الش ُ
لِفُون  س   ج   یح  ر  خ  نا ل  ع  ط  ت  وِ اس  کُم   نابِالِلَّ ل  ع  لِکُون  م  هُم  و  الُلَّ  یه  فُس  ن 

 
مُ أ ل  گروهی  یع  ؛ اما  کاذِبُون  هُم  ل  إِن  

گر غنا  یرویاز تو پ یاطمع دنو دردسترس و سفری آسان باشد به یكنزد یمیاز آنها چنانند که ا
کنون که برای مکنمی  و زنند تبوك راه بر آنها دور و پرمشقت است سرباز می یدانند، ولی ا

گر توانا»که:  کنندیادمیزودی به خدا سوگند به آنها  «یمکردهمراه شما حرکت می یم،داشت ییا
 «یندگوداند آنها دروغکنند و خداوند میها درواقع خود را هلاك میدروغ یناعمال و ا ینبا ا

 (. 42توبه: )
گری ن یدموارد تهد یبرخ در  از منافقان است  یزاریو ب یدر دور یراهکار مؤثر یز به افشا
کرده و به منافقان هشدار  یشاندرون یاتن یبه افشا یدمنافقان را تهد یز گونه که خداوند نهمان

 ؟ص؟امبر یآشکار و آنها را به پ ؟ص؟یامبر آنها را نسبت به پ یپنهان یهاو مخالفت هاینهداده است که ک
گر یامبر بر قتل پ یماز منافقان تصم یا. آن زمان که عدهکندیم یمعرف آنها  یگرفتند خداوند به افشا

اند سخنان نادرست( نگفته یامبر،پ یابخورند که )در غخدا سوگند میبه»: فرمایدیو م پردازدیم
)به کار  یماند و تصمکافر شده ،آوردنشانپس از اسلام اند و گفته یز که قطعاً سخنان کفرآمدرحالی

کی( گرفتند که به آن نرس که خداوند و رسولش آنان را به  یرندگانتقام می ین. آنها فقط از ایدندخطرنا
 یامبر گروهی از بدخواهان پ»آمده است:  یهدر شأن نزول آ«. ساختند یاز نفضل )و کرم( خود بی

کرم یامبر گرفتند که هنگام بازگشت پ یمموسومند تصمعقبه که به اهل ؟ص؟اسلام و مسلمانان  ؟ص؟ا
دستانش ابی و همبن عبداللَّ  یمرا برانند و او را ترور کنند. خداوند تصم ؟ص؟یامبر از غزوه تبوك، شتر پ

بعد از غزوه بنی المصطلق )جنگی که در  ینهو مسلمانان مهاجر از مد ؟ص؟یامبر بر اخراج پ یرا مبن
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ظاهر، اظهار عشق و علاقه از منافقان به یگروه کهی. زمانکندیششم هجرت واقع شد( افشا م سال
گریداردیآنها پرده برم یدرون یخداوند از دشمن کردندیم یامبر به پ خداوند درباره عناصر  . افشا

گونه قول هر  و مسلمانان در ارتباط بودند و  ؟ص؟یامبر از دشمنان پ نضیر یبن یهودکه با  یشهپنفاق
 . دادندیبا آنها را م یو همکار یاریهم

« 
 
ذ أ ی ال   ر  إِل  م  ت  قُوا  ین  ل  ذ یقُولُون  ناف  وانِهِمُ ال   خ  رُوا مِن  اهل ین  لِِْ ف  ن   ک  رُج  خ  ن  تُم  ل  رِج  خ 

ُ
ئِن  أ کِتابِ ل  ال 

کُم  و  لا نُط ع  کُم  و  الُلَّ  یکُم  ف یعُ م  ن   صُر  ن  ن  تُم  ل  داً و  إِن  قُوتِل  ب 
 
داً أ ح 

 
دُ أ ه  کاذِبُون   یش  هُم  ل  منافقان را  یاآ ؛إِن  

کفارشان از اهل یوستهکه پ یدیند  یرونگفتند: هر گاه شما را )از وطن( بکتاب میبه برادران 
 یمدرباره شما اطاعت نخواهرا  کسیچرفت و هرگز سخن ه یمخواه یرونکنند، ما هم با شما ب

گر با شما پ : «. نمود یمخواه یاریتانشود  یکار کرد و ا دهد که آنها می دت( خداوند شها11)حشر
ک یانندگودروغ ن   »مکرر در  یدهایو خداوند با تأ رُج  خ  ن  کُم  »و « ل  ن   صُر  ن  ن  چهره قاطع منافقان را « ل 

گواه بهو  کندیدر مرحله سخن روشن م . دهدیم یسخن دروغ آنها و عمل نکردن به آن 
 یبآس یآنان برا کهخداوند افشا و آشکار شد  یسازندگان مسجد ضرار ازسو یدپل هاییتن

اند و خداوند متعال مسجد پرداخته ینآنها به ساخت ا یانتفرقه م یجادرساندن مسلمانان و ا
کشان پرده بر  یتنبر  یدروغشان مبن یاز سخنان دروغ آنان و سوگندها  ین،و با ا داردیمپا

گر  یامبر پ لتو سازندگان مسجد آشکار شد. خداوند در مراحل مختلف رسا یاننفاق بان یافشا
کرم گر ؟ص؟ا سوء آنها در برخورد با  هاییتو از ن پردازدیکتاب مدر مورد اهل یبه افشا

گاه یراراهکار در برائت مسلمانان ب ینکه ا داردیمسلمانان پرده برم  یاز رفتارها یکدیگر  یسازآ
 یهودعالمان  گرییفاست. خداوند از تحر یراهکار مؤثر یهودیان یژهوکتاب بهاهل یحزشت و قب

 یو آنچه را که در جلسات پنهان داردیپرده برم ؟ص؟یامبر پ یتهای حقاندرباره شواهد و نشانه
که مبادا  کردندیرا سفارش م یکدیگر در جلساتشان  یهودیان. کندیافشا م گذرد،یم یهودیان

 . ویندهای اوست به مسلمانان بگو نشانه ؟ص؟یامبر تورات را که درباره پ یهابشارت
آوردن در آغاز روز  یمانخود برای ا یروانمبنی بر سفارش به پ یهودتوطئه عالمان  خداوند

کافر شدن در پا کفر  یگر،د یهو در آ کندین را افشا ممسلمانا یمانتزلزل در ا یآن برا یانو 
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 یدعداوت شد ین. همچنشودیخداوند آشکار م یاسلام نزد مسلمانان ازسو یمدع یهودیان
نقشه  ؟ص؟یامبر ترور پ یبرا یهوداز  یگروه ی. وقتشودیبه مسلمانان فاش م تنسب یهودیان

را که  یهود یو افتراها اتیها، جعلو بدعت داردیمخداوند از نقشه آنها پرده بر  کشیدندیم
کردن  یار هوش یاوقات برا ی. گاهکندیافشا م کردند،یخداوند مطرح م یازسو یننام دبه

از مغضوب  ؟ص؟یامبر مسلمانان از سوابق آنها باخبر شوند. پ یدبا یهودیانمسلمانان نسبت به 
ر   »: فرمایدیو م داردیپرستی آنها پرده برمشدن و طاغوت ینهخدا بودن، بوز  ئُکُم  بِش  ب ِ ن 

ُ
ل  أ قُل  ه 

ل   ضِب  ع  هُ الُلَّ و  غ  ن  ع  ن  ل  د  الِلَّ م  ةً عِن  ثُوب  ناز  یهِ مِن  ذلِك  م  خ  ة  و  ال  د  قِر  هُمُ ال  ل  مِن  ع  ؛  یر  و  ج  اغُوت  د  الط   ب  و  ع 
که ست، باخبر کنم. کسانیا ینو پاداششان نزد خدا برتر از ا یتکه موقعشما را از کسانی یابگو: آ

کرده( و از آنها م  هایمونخداوند آنها را از رحمت خود دور ساخته و مورد خشم قرار داده )و مسخ 
 (. 60)مائده: « اندداده و پرستش بت کرده رار ق ییهاو خوك

 لعن  .4 -6
 یششتقاتش بدر برائت است. واژه لعن و م یگفتار هاییوهاز رحمت از ش یدور یمعنالعن به

کراز چهل کار رفته است. برخ یمبار در قرآن  گ یبه  کر هاییروهاز اصناف و  کرده  یمرا که قرآن  لعنت 
: کفار به که ( آنان78)ص:  یس(؛ ابل60(؛ منافقان )احزاب: 64طور مطلق )احزاب: است عبارتند از

 یاتکه آ(؛ آنان23م )محمد: افساد و قاطعان رح(؛ اهل57کنند )احزاب:  یتخدا و رسول او را اذ
(؛ شجره ملعونه )اسرا: 18کاران )هود: (؛ ستم159: ره)بق دارند؛یرا پنهان م یتهدا یهاخدا و راه

: (؛ آنان60 کدامن نسبت زنا بدهند )نور  یترا که به آزار و اذ ینی(. خداوند منافق23که به زنان پا
ذِ  إِن   »: کندیلعن م پرداختند،یم ؟ص؟رسول خدا ذُون   ین  ال   هُمُ اللَّ  ُ فِ  یُؤ  ن  ع  هُ ل  سُول  ر  االدُ   یاللَّ    و  ی   ن 

هِ  اباً مُ  ذ  هُم  ع  د   ل  ع 
 
أ ةِ و  خِر  ال  دهند خداوند آنها را از رحمت را آزار می یامبرشآنها که خدا و پ یناً؛و 

کرده است و برای آنها عذاب خوارکننده یاخود در دن کرو آخرت دور  نکته «. ده استای آماده 
 ینا ینکها یگر و د داندید، ملعون مدهنیکه خدا و رسول را آزار م یاست که کسان ینا یهمهم آ

که منافقان را از دشمنان  قرآندارد.  یانهم جر یابلکه در دن یست،لعنت منحصر به آخرت ن
و  ستدفریبر آنان م ینلعن و نفر یز ن یدر برائت گفتار شماردیسرسخت مسلمانان برم
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آنها را بکشد، چگونه از  ندآنها دشمنان واقعی تواند، پس از آنان برحذر باش. خداو»: فرمایدیم
که لجاجت و عناد  آیدیدست مبه یمدر قرآن کر یناز مجموعه ملعون«. شوندحق منحرف می

 فلعن»عاشورا آمده است:  یارتسبب شده است تا مستحق لعن شوند. در ز  یریپذآنها در حق
عن مقامکم و  کمو لعن اللَّ امه دفعت یتالباهل یکماللَّ امه اسست اساس الظلم و الجور عل

را که جور و  یو لعن اللَّ امه قتلتکم؛ پس خداوند امت یهارتبکم اللَّ ف یازالتکم عن مراتبکم الن
ساخت، دور  یرا که شما را از مقام و مراتب خداداد ینهاد، لعنت کند. امت یادستم بر شما را بن
لعن  ینچن یافراط هایاز گروه یدر تبر ؟ع؟امام صادق«. که شما را کشت یلعنت کند و امت

رِ »: کنندیم د  ق  ن  الُلَّ ال  ع  ن  یل  ع  ارِج   الُلَّ  ة  ل  و  خ  ت   ال  ن  ع  تُ ل  ال  قُل  ة  ق  جِئ  مُر  ن  الُلَّ ال  ع  ة  ل  جِئ  مُر  ن  الُلَّ ال  ع  ل 
ةً  ر   ءِ م  ؤُلا  ت  ه  ر   ءِ م  ؤُلا  ت  ه  ن  ع  ةً و  ل  ر   ءِ یم  ؤُلا  ال  إِن   ه  ة   ولُون  قُ ینِ ق  خ  ِ ط  ل  ا مُت  اؤُن  دِم  مِنُون  ف  ا مُؤ  ن  ت  ل  ت  إِن   ق 

ی یبِثِ  قِ یابِهِم  إِل  مِ ال  ةِ؛ خدا لعنت کند خوارج را، خدا لعنت کند قدر یو  را، خدا لعنت کند مرجئه  یهام 
کردم  را و خدا لعنت کند مرجئه کرد بار یکرا  یهاللَّ خوارج و قدر رسول یابنرا. عرض  و  یدلعن 

کشتگان ما مؤمن هستند، پس  گویندیم ینهاحضرت فرمود: ا یست؟مرجئه را دوبار علتش چ
 «.به خون ما آلوده است یامتدامنشان تا روز ق

  گیرییجه. نت7
داشته  یو اعتقاد یگرچه خاستگاه دروناز کفر و طاغوت است و ا  یزاریانزجار و ب یمعنابه یتبر

ره یو سنت و س یقرآن یهاات و آموزهی. باتوجه به آشودیدر زبان و رفتار آشکار م یباشد، ول
 یدینش و نگرش توحیوه ارتباطات و مناسبات خود براساس بیدر ش یدمؤمن با ؟عهم؟تیباهل

 یکی یسامان دهد. تبر یو اجتماع یرفتارش را در حوزه فرد یو تبر یعمل کند و بر محور تول
گزاره  ید در آن اثربخشیهدفمند که با یهماهنگ با عقل و فطرت انسان است. امر ینید یهااز 

 ین امر در تبریتررو، مهمنیبدون ثمره باشد. ازا یزاریو تنفر و ب یاحساس یامر یدباشد و نبا
گاه ،ینزبا گاه یهم، زبان نقش میاست. در روابط اجتماع یبخشیآ دارد.  یبخشیدر آ

گر و یکدید یو فهم افکار و عقا ییشناسا یبرا ین عصر فرصتیوگو در ااز ابزار گفت یریگبهره
کر یدر تبر ی، راهکاریعقلان یوگواست، پس گفت یراهکار تعامل فکر م و یاست که در قرآن 
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 یبنددستهیککار گرفته شده است. در مختلف به یهاوهیبا ش ؟عهم؟تیبلره اهیسنت و س
تحقق  یوه حماسیبا اعلان، حکمت و استدلال، موعظه و ش یجابیصورت ابه یگفتار ی، تبریکل
گریو تهد ابدییم ، افشا  است.  یوه سلبین شیو لعن و نفر ید، انذار

 منابع فهرست

. تهران: مرکز طبع و نشر جمهور یرازی،(. مترجم: مکارم ش1387) یمحکقرآن  *  .یاسلام یناصر
،اث ابن .1 . : دار یروت. بیخالتار  یالکامل ف(. 1385محمد ) بنیالحسن عل یاب ینعزالد یر  صادر

،اث ابن .2  . یر التفس. قم: دار و الاثر یثالحد یبغر یف یهالنها(. 1367بن محمد )مبارك یر
 . قم: پژوهشکده حوزه و دانشگاه. اللغه ییسمعجم مقا(. ه.ق1404بن فارس )فارس، احمد ابن .3
. : دار یروت. بلسان العرب(. ه.ق1414بن مکرم )منظور، محمد ابن .4  الصادر
 .یهالکتب العلم: دار یروت. بیمالقرآن العظ یرتفس یف یروح المعان(. ه.ق1415محمود ) یدس آلوسی، .5
 . یهالعلمالکتب : دار یروت. بیفاتالتعر(. ه.ق1408محمد ) بنیعل الجرجانی، .6
 ما.  یل. قم: دلیالامامه انوار المهد یالمناظرات ف(. ه.ق1415عبداللَّ ) الحسن .7
 . یالمصطف المللیین. قم: نشر بینو فلسفه د یکلام یدمسائل جد(. 1393) ینعبدالحس خسروپناه، .8
 القلم. : دار یروت. بمفردات الفاظ قرآن(. ه.ق1412محمد ) بنینحس ی،اصفهان راغب .9

 و علوم قرآنی. یر های تفس. قم: انتشارات پژوهشقرآن مهر یرتفس(. 1387) ی، محمدعلیاصفهان ییرضا .10
. : دار یروت. بتاج العروس(. ه.ق1414بن محمد )مرتضی، محمد زبیدی .11  الفکر

 . یالکتاب العرب: دار یروت. بیلغوامض التنز یقالکشاف عن حقا(. ه.ق1407محمود ) زمخشری، .12
 الشروق. : دار یروت. بظلال القرآن یف(. ه.ق1412) یمابراه بنقطب بنیدس شاذلی، .13
 . یر آثار برضغ یاء: مرکز احی. دهلاحقاق الحق و ازهاق الباطل(. ه.ق1409) یننورالد شوشتری، .14
 . یهحوزه علم ین. قم: انتشارات جامعه مدرسالقرآن یرتفس یف یزانالم(. ه.ق1417) ینمحمدحس طباطبایی، .15
 . تهران: انتشارات ناصرخسرو. القرآن یرفی تفس یانمجمع الب(. 1372بن حسن )فضل طبرسی، .16
. مشهد: اسوه. ی. تحقاللجاجاهل یالاحتجاج عل(. ه.ق1403) یبن علاحمد ،یطبرس .17  ق: خرسان، محمدباقر
 المعرفه. : دار یروت. بالقرآن یرتفس یف یانجامع الب(. ه.ق1412) یر بن جرمحمد طبری، .18
 . یهالکتب العلم: دار یروت. بیبشرح البخار یفتح البار(. ه.ق1997حجر ) بنیبن علاحمد ی،العسقلان .19
 . یالتراث العرب یاءاح: دار یروت. ب(یبالغ یح)مفات یرالکب یرالتفس(. ه.ق1420بن عمر )محمد فخررازی، .20
 ه. ی. تهران: اسلامیالکاف(. 1362عقوب )یبن ابوجعفر محمد ،ینیکل .21
 الهجره. ق: اسعد داغر. قم: دار ی. تحقمروج الذهب و معادن الجواهر(. ه.ق1409) یبن علنیبن الحسیابوالحسن عل ،یالمسعود .22
 .یدمف یخ. قم: کنگره شمعرفه حجج الله العباد یالارشاد ف(. ه.ق1413بن نعمان )بن محمدمحمد مفید، .23
. قم: مؤسسه ؟عهم؟عصر ائمه اطهار یهامام یعیانمناظرات ش یلو تحل یبررس(. 1390محمدجواد ) ی،سرتخت یاوری .24

 .؟ره؟ینیامام خم یپژوهش-یآموزش



           

 

84 -1403/٦5سال  /دهمشماره  /ششمسال  قرآنی و حدیثی/تحقیقات   

 

عوامل شکست انســـــان در امتحـــــانات الهی و نقش آن در 
 خیری بهعاقبت

ع2زهرا ، سیده معصومه1عصار بنی  3، فاطمه الشر

 چکیده
 و  استبوده  هاانسان یکه همواره مورد ابتلا استی اله یسنت ی،اله شیآزما

شامل  را ندارد، بلکه همه افراد در همه ادوار  خاصی زمان و  افراد به اختصاص
 رو شیدر عاقبت انسان دارد. مقاله پ یثرؤامتحانات نقش م نی. اشودیم

دنبال مشخص کردن به  اتیو روا اتیآتحلیلی با بررسی  -یفیتوصروش به
شود. همچنین می یاله یهاسبب شکست انسان در آزمون ی است کهعوامل

کند. در را نیز بررسی می و عاقبت انسان یامتحانات در زندگ ابتلا و  نیا شنق
و نقش امتحانات در  یاجتماع، یشکست فرد املعوپژوهش حاضر، 

 باعثکه  یعوامل جملهازنتایج نشان داد  .شودمی یخیری بررسبهعاقبت
مان، یعجب و غرور، ضعف ا شودمی یاله یهاشیآزماشکست انسان در 

 است،انسان  یرشد و تعال یبرا یفرصت یاست. امتحانات الهو...  یگرلهیح
نهفته و  یاستعدادها ییو باعث شکوفا دانسان دار تیدر ترب یانقش سازنده

 . شودیزدودن تکبر در انسان م
گان کلیدی: ابتلاء.خیری، سنت بهعوامل شکست، امتحان الهی، عاقبت واژ
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 . مقدمه1
 یها در زندگهمه انسان ؛ زیرااست از انسان ر یجداناپذ یامسئله یاله یهاشیها و آزماامتحان
گان مختلف قرآنمفهوم در  نیا .و هستندر هروبآن خود با  و  ابتلاص، یفتنه، تمح مانند یبا واژ
از  گر ید یبرخ. نندیبیسرزنش خود مها را شیآزما نیافراد هدف از ا یرخباست. آمده  امتحان

که ینشود. درصورت از آنها متصور  یاست هدف و ممکن کنندیم عبور  یسادگکنار آنها به
و شر در انسان و  ر یخ یکشف استعدادها هاشیآزما نیدارند و هدف از ا یامتحانات اهداف

که باعث شکست  یعوامل حاضر مقاله  است. خداوند یدگبن ر یانسان در مس مانیسنجش ا
را  خیری انسانبهامتحانات در سرنوشت و عاقبت نیو نقش ا شودیم هاشیآزما نیانسان در ا
 گاهیجا هاشیکه آزما مهم است و  یضرور نظر نیل شکست از امبه عوا پرداختن کند.بررسی می

امتحانات  نی. همچنکنندیم اهمافراد را فر نیب ز یو تم کیو امکان تفک و مرتبه انسان را مشخص
آنها  یمثبت و منف یها و استعدادهادارند و باعث آشکار شدن باطن انسان یینقش بسزا یاله

 دید دیمسئله با نیا تیباتوجه به روشن بودن اهم .شوندیم افراد مانیا یقیو باعث ظهور حق
 نکهیدچار شکست شود و ا هایو سخت هاشیآزما نیانسان در ا شودیباعث م یکه چه عوامل
 خیری انسان دارند. بهدر سرنوشت و عاقبت یچه نقش یامتحانات اله

 شناسی. مفهوم2

 امتحان. 1  -2
، ابن) .است و تجربه شیمعنای آزماواژه محنت در لغت به  دیشه (13/401، ه.ق1414منظور

که خداوند  کندیم انیو ب داندیم لیرساندن و تکم تیفعلبه یبرا یندیامتحان را فرا یمطهر
سنجش،  تنهانه. هدف از امتحان رساندیم خود ستهیکمال شا افراد را به هایو سخت ایبلا با

 (. 23/753، 1389)مطهری،  است فرد یو وزن روح یکمال معنو شیبلکه افزا



           

 

ست 
شک

مل 
عوا

 انـــــانس
متح

در ا
ـــــ

بت
عاق

در 
آن 

ش 
و نق

هی 
ت ال

انا
به

ری 
خی

 
 

67  

 ابتلاء. 2  -2
هم در  تواندیابتلاء م» گوید:میمنظور بناست. ا معنای امتحان و آزمودنبلا به شهیاز ر ابتلاء 

« کندیم مبتلا یبد یبه ابتلاو  ییکوین یو هم در شر باشد و خداوند متعال بنده را به ابتلا ر یخ
، )ابن   است بر این باور  لغتبااستناد به کلام اهل ؟ره؟خمینی امام(. 14/84، ه.ق1414منظور

ع. ابتلا در رودمیکار به خیر و هم در امتحان به  شر که واژه بلا و ابتلا هم در امتحان به  در هر  شر
باشد یا  فقر چه همانند بیماری و  رودکار میای برای امتحان بندگان باشد بهکه وسیلهچیزی

)موسوی  است کار برده شود مراد بیماری و فقر بهاما هرجا ابتلا بدون قید  ،تندرستی و ثروت
 (. 235، ص1392خمینی، 

 . پیشینه پژوهش3
کنون پژوهش که  است انجام شده یدر مورد موضوع ابتلاء و امتحانات اله یمتعدد یهاتا

 برخی عبارتند از: 
کبر  قرآنمقاله فلسفه آزمایش ابتلا در - و روایات و نقش سازندگی آن در تربیت انسان از ا

و حدیث. این مقاله، مفاهیم را و  قرآنهای تربیتی در (، نشریه دو فصلنامه آموزه1394صالحی )
 کند؛می سپس فلسفه و ابعاد امتحان و نقش آن در تربیت انسان را بررسی

ل دوم این کتاب به عوامل (. در فص1384از حسین حسینی ) خیریبهکتاب عاقبت-
 است؛  شده ، تکبر و غرور، دلبستگی به دنیا و... اشاره؟عهم؟بدعاقبتی مانند دشمنی با ائمه

هایی از این ( از زینب شقاقی. در بخش1400و روایات ) قرآنعاقبت از دیدگاه حسن و سوء-
کتساپایان کتسابی و غیرا  است. شده بی آن اشاره نامه به معیار سوءعاقبت و چند عامل ا

 یاله یهاعوامل شکست در آزمون ییبه شناساات یو روا اتیبااستفاده از آ حاضر  پژوهش
 . پردازدمی عاقبت انسان نییعوامل در تع نینقش ا و بررسی

https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%E2%80%8C%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%B4%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%B4%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AE%DB%8C%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AE%DB%8C%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/w/index.php?title=%D8%B4%D8%B1%D8%B9&action=edit&redlink=1
https://fa.wiki.khomeini.ir/w/index.php?title=%D8%B4%D8%B1%D8%B9&action=edit&redlink=1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D9%81%D9%82%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D9%81%D9%82%D8%B1
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 . عوامل شکست انسان در امتحانات الهی4

 شکست انسان فردیعوامل . 1 -4
باعث  یصورت فردکه به است یعوامل یاله یهاشیشکست در امتحانات و آزما یعوامل فرد

  شوند.یها مانسان در آزمون تیعدم موفق باعث شکست شخص و 

گرایو دن یدوستایدن. 1  -1 -4  يیا
. شناخت شودیم یاله یهاانسان در آزمون تیمانع رشد و تکامل و موفق ایمحبت و علاقه به دن

گیو . دهدیم نجات یگزدایآن دربرابر آخرت، انسان را از دن یارزشیو ب ییوفایب ،ایدن یاهیژ
مقام و... هرآنچه ال، ی. مال، فرزند، عاستیدن داردیخداست و انسان را از خدا بازم ر یآنچه غهر

 مرده ،زدهایو قلب دن استیدن ،ردیضور خدا را از او بگحکه ارتباط انسان با خدا را قطع کند و 
مانع سعادت  ر یپذو زوال یانسان به امور فان تعلقات (123، ص1386، یآمل یاست. )جواد
گرایانسان به دن یهااشتباهات و شکست بسیاری از  شهیر شود. یم یزندگ ر یانسان در مس  ییا

 ،اتیاو به جهان ماد یو محبت و وابستگ ایبه دن و ا نشی. نوع بگرددیبرم ایدن دنیو ارزشمند د
کلِ  خط»: دیفرمایم ؟ع؟امام سجاد شود.میغفلت از خدا و شکست  نهیزم ؛ ئة  یحُبُ  الدنیا رأسُ 

کوف2/130، ه.ق1407ی، نی)کل «همه خطاهاست أسر ایمحبت دن  یبارز افراد نمونه انی(. 
گرایدن لیدلهستند که به دعوت  ؟ع؟یناز امام حسشدند. آنها ابتدا  حق منحرف ر یاز مس ییا

 انتیخ شانیبه ا تیدرنها یاجتماع تیازدست دادن مال و موقع ترس لیدلاما به ،کردند
و  انیشکست کوف لیدلا نیتریو ترس ازدست دادن مال و مقام، اصل یادوستیدنکردند. 

از تعلقات  دیبا یدر زندگ تیبه سعادت و موفق دنیرس یبرا. بود ؟ع؟ینآنها به امام حس انتیخ
 خداوند بود.  تیدنبال رضارها شد و به یویدن

 غرور . 2  -1 -4
 ییجا چیدر ه دیاست. انسان نبا سقوط انسان عجب و غرور دربرابر خدا سرچشمه شکست و 

به خدا و  یازین گر یو گمان ببرد که با فراهم بودن مقدمات، د ندیاز خدا بب از ینیخود را ب
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د  »: او ندارد یهاامداد ق  کُمُ الُلَّ  ل  ر  ص  ث یف ن  ک  واطِن   ة  و  یم  م  حُن  یر  نِ یو  م  تُغ  ل  تُکُم  ف  ر  ث  ک  کُم   ت  ب  ج  ع 
 
ن  إِذ  أ

کُم  ش   ن  ل  یع  ت  ع  ل   یئاً و  ضاق  ت  ثُم   و  حُب  ضُ بِما ر  ر 
بِریکُمُ الِ    ،نیدر جنگ حن .(25: )توبه« ن  یتُم  مُد 

عدد سابقه  نیا یهای اسلاماز جنگ کیچیمسلمانان که در ههزار نفر از با ده ؟ص؟ر امبیپ
دچار غرور  ادشانیتعداد ز  لیلدمسلمانان به ،که در آن یجنگنداشت به جنگ با مشرکان رفت. 

کردند به پ غرور به شکست بدل  نی. در مواجهه با دشمن، ارسندمی یقطع یروزیشدند و تصور 
گر دانیاز مسلمانان از م یاریشد و بس شدت متأثر شکست مسلمانان را به نیا ؛ختندیجنگ 

آنها تنگ  یباوجود وسعتش برا نیزم» فرماید:میو  است کرده واقعه اشاره نیبه ا قرآن کریمکرد. 
 بدون توکل به خداوند و اعتماد به او ممکناد یز  یرویبا داشتن ن یحت ،نیبنابرا. «شده بود

 یهاییو اتکا به توانا شودیم اراده و کمک خداوند حاصل بافقط  یروزیاست شکست خورد و پ
  .(2/190، 1386، ؛ مکارم شیرازی3/400، 1387، یقرائت) ستین یکاف یماد

 مانیضعف در ا. 3  -1  -4
مسئله  مانیا است، مانیو... در گرو ا تیاحسان، امن، یعدالت، آزاد ههمه مقدسات بشر ازجمل

بتواند  یعنی ؛را بکشد و جذب کند انسانکه بتواند روح  یالهیوس ی،عنی مانی. استین یقرارداد
مگر با سه  شودیمحقق نم مانیا( 20، ص1380، یحکومت کند. )مطهر انسان ر یبر سر ضم

 مانیا(. 42، صه.ق1413، یریو جوارح )شع اقرار به زبان و عمل با اعضا، ی: اعتقاد قلبز یچ
است. امکان ندارد انسان  اعتقاد در دل و هم عمل لازم. هم تواند باشدیاز عمل نم یجدا
انسان در  یگاه (.37ص، 1380ی، مطهر) اما به آن عمل نکند ،باشد یاعتقاد شیگرا یمدع
او  مانیو ضعف ا شده زانش آزمودهیعز ایازدست دادن مال و مقام  مانند ییبه بلاها یزندگ

 اتیاو از خدا و معنو شتر یب یباعث دور که آن اتفاقیطوربه شودیمسبب شکست او م
و اساس اعتقادات  هیپا مانیا رایز  ؛است انسان یهاغالب شکست شهیر  ،فیضع مانیا شود.یم

د  »: استانسان  ق  ل  تُم  فِ  و  ع  ناز  تُم  و  ت  شِل  ی إِذا ف  ت  نِهِ ح  هُم  بِإِذ  ون  حُس ُ هُ إِذ  ت  د  ع  کُمُ الُلَّ و  ق  د  رِ و   یص  م 
الِ  

ص   ن  یع  کُم  م  ون  مِن  کُم  ما تُحِب ُ را
 
دِ ما أ ع  ن  یریتُم  مِن  ب  ن  یدُ الد ُ کُم  م  ن  یریا و  مِن  کُم  ع  ف  ر  ة  ثُم   ص  خِر   هُم  دُ ال 

لِ یلِ  ت  مِنیب  مُؤ  ی ال  ل  ل  ع  ض  کُم  و  الُلَّ ذُو ف  ن  فا ع  د  ع  ق   .(152: عمران)آل «ن  یکُم  و  ل 
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 یهای بعددر جنگ یروزیمسلمانان در جنگ بدر که خدا وعده پ یروزیبعد از پ سالکی
ها ها و کوهحفاظت از دره یابتدا پنجاه نفر مسلح را برا امبر یرا داده بود جنگ احد واقع شد. پ

کرد گرفتند و آنها را  بعد که جنگ شروع شد .نصب  کردند و نفس دشمن را  مسلمانان حمله 
کردن غنائم رفتندآن پنجاه نفر اختلاف شد و آنها به نیاما بعد درب ،دندشکست دا  ،دنبال جمع 

 تیبود و درنها و بدون محافظ مانده یحمله کرد خال ی کهاسپس دشمن از همان منطقه
جنگ عامل  نیمسلمانان در ا مانیو ضعف ا یسستجنگ شکست خوردند.  نیمسلمانان در ا

 .شکست خوردند رونیدر ب بنابراین، .سست و نافرمان شدند ،نشکست آنها شد. آنها در درو
 (628و  1/627، 1387، ی)قرائت ی است.اله یهاشیآزما یبرا یالهیها خود وسشکست نیا

  عبرت نگرفتن از گذشتگان. 4  -1  -4
است کرده  را امتحان یادیز  یهااست. خداوند امت آموز عبرت نیریپر از حوادث تلخ و ش خیتار 

را  یبعد یهاها و نسلامت یاریو هوش یداریب یهانهیشود و زم عبرت هیما گرانید یتا برا
ذِ : »(63، ص1385، یفراهم کند )غفار ا ال   ن   ت  د  ف  ق  ل  یو  ل  لِهِم  ف  ب  ذِ ین  مِن  ق  ن   الُلَّ ال   م  ل  قُوا و  یع  د  ن  ص 

کاذِبِ یل   ن   ال  م  ل   یهانسل یبرا تواندیم انینیشیعوامل شکست پ شناخت .(3: )عنکبوت «ن  یع 
باعث عدم  یاله یهادر آزمون گرانیعبرت باشد. توجه و شناخت عوامل شکست د هیما یبعد

کید  یآموزبارها در سخنان خود بر عبرت ؟ع؟یعل امام. شودمی گرانیتکرار آن ازجانب د تأ
مانده  یاز آنان باق یشه کن که چه نامیگذشتگان اند خیهمواره در تار »: دیفرمایو م کندیم

 »؛ «اندکجا رفتهاست و به
 
لِ  یإِن ِ  یبُن   یأ ب  ان  ق  ک  ن   تُ عُمُر  م  ر  کُن  عُم ِ

 
م  أ تُ  یو  إِن  ل  ر  ظ  د  ن  ق   یفِ  ف 

تُ فِ  ر  ک   الِهِم  و  ف  م  ع 
 
تُ فِ  یأ ارِهِم  و  سِر  ب  خ 

 
ک   یأ تُ  ی عُد  ت   ارِهِم  ح  ن ِ آث 

 
أ ک  ل   دِهِم  ب  ح 

 
ی إِل   یأ ه  ت  ا ان  مِن   یبِم 

د  عُم ِ  مُورِهِم  ق 
ُ
تُ أ تُ  ر  ص  ل  خ  ت  اس  رِهِ ف  ر  هُ مِن  ض  ع  ف  رِهِ و  ن  د  ک  لِك  مِن   و  ذ  ف  تُ ص  ف  ر  ع  ی آخِرِهِم  ف  لِهِم  إِل  و  

 
ع  أ م 

لِ  ر  ]ج  م 
 
ِ أ

کُل  ك  مِن   هُ یل  خِ ل  خ   ی[ ن  و  هُ و  ت  ك  یل  مِ  تُ ل   یج 
 
أ هُ و  ر  هُول  ج  ك  م  ن  تُ ع  ف  ر  هُ و  ص  انِ یتُ ح  یل  ن   یثُ ع 

ا  مِن   رِك  م  م 
 
نِ یأ فِ  یع  الِد  الش   و  ل  یال  تُ ع  ع  م  ج 

 
ن  یق  و  أ

 
بِك  أ د 

 
عُمُرِ و  یهِ مِن  أ بِلُ ال  ت  مُق  ن 

 
لِك  و  أ کُون  ذ 

رِ ذُو نِ  ه  لُ الد   ب  ت  لِ یمُق  س  یة  س  ف  ة  و  ن  افِ م  ؛یص  ان عمر ینیشیاندازه پاست که من به ! درستپسرم ة 
کردار آنها نظر افکندم و در اخبارشان اندنکرده کردم تاآنجایشان سردم و در آثایشیام، اما در  که ر 
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گویام، بلکه با مطالعه تار کی از آنان شدهیا یگو ام، ان عمرشان با آنان بودهیا از اول تا پایخ آنان، 
رگی شناختم و زندگانی سودمند آنان ین زندگی آنان را از دوران تیریو ش نهای روشپس قسمت
کردم، سپس از هرچیبارش شناساانیرا با دوران ز  ای، زی مهم و ارزشمند آن را و از هر حادثهیی 

گونه که پدری های آنان را دور کردم، پس آندم و ناشناختهین آن را برای تو برگزیریبا و شیز 
را یز  ؛ت کنمیها تربز بر آن شدم تو را با خوبییمن ن پسنددرا برای فرزندش می هاکیینهربان م

دشتی، ) «تی سالم و روحی باصفا دارییای، نتازه به روزگار روی آورده ،در آغاز زندگی قرار داری
1379 ،31/523 .) 

 یباعث نابود ،غرور و کبر خود نسان باا رایز  ؛ستهاعبرت همه انسان هیما طانیش شیآزما 
و آثار و  دیگران از عامل شکست ( با عدم عبرت192/380، 1379، یشد. )دشت دهمه اعمال خو

گ یهاخدا از راه ؛ زیرامودیراه سعادت را پ توانیآن، نم یهاامدیپ  شیدرحال آزماون گونا
 یامدهایشکست و پ باعثت اس ممکن انینیشیاست و عبرت نگرفتن از سرگذشت پ گانبند
گاه ممکندیآزمایم شیهاخدا انسان را با مال و داشته یگاهشود. آن   نیاست شخص در ا . 

با نگاه به  نجایتعلق به اموال خود را بر خدا مقدم کند. در ا ها شکست بخورد و شینوع آزما
از بروز خطا و اشتباهات مشابه  توانیم ،است گرفته میتصم گونهنیکه ا یشخص یهاامدیپ
رُومِ  یفِ  و  »رد: کی ریشگیپ ح  م  ائِلِ و  ال  ق   لِلس  والِهِم  ح  م 

 
ی برای سائل و محروم و در اموال آنها ؛ أ حق 

بر کمک به  یاو مبن تیبرخلاف وص بودند که پس از مرگ پدرشان یبرادران. (19: اتی)ذار  «بود
آنها باعث خشم خدا شد و  یکارطمع نیغ را تصاحب کنند. اگرفتند سهم آنها از با میفقرا تصم

 ندتا بدان بود همگان یبرا یعبرت بزرگ ،اتفاق نیشد. ا نابود یبیطرز عجباغشان بهجه، یدرنت
کردهو هرگاه انسان ناشکر دهدیدست خودش مها را بهخداوند نعمت  عیرا ضا گرانیو حق د ی 

 انیاز ب هدف(. 411و  409، ص1381، یراشد فی)لط ردیگیاو را م یهاکند خداوند نعمت
کرده یآموزبارها انسان را به عبرت قرآناست و  یآموزعبرت ،قرآنهای داستان از  است. دعوت 
منطبق  گر یهای دآنها را بر آزمون یگرفت و در طول زندگ یکل یدرس توانیم قرآن یهاداستان
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کرد اند و راه نادرست را که امتحان شدهینگرفتن از کسان عبرتن . همچنیکرد و از آنها استفاده 
گرفتار شودیباعث م ،انددهیبرگز  بار شود.انیز  جیها و نتایکه انسان دچار همان 

 محض خدا نبودن میتسل. 5  -1 -4
سل»: یدفرمایاسلام م فیدر تعر ؟ع؟یامام عل م دربرابر یاسلام همان تسل؛ مُ یالْسلامُ هُو الت  

و رضا دربرابر خداست. هدف همه  میتسل نید اسلام( 125/653، 1379دشتی، ). «ستاخد
، 1383ا، ینی)الهام ه استدربرابر فرمان خدا بود یبودن جوامع بشر میهم تسل امبرانیپ

 یهاتیمحدود لیدلبه اما، باشندمی عیوقا ییو چرا لیدنبال دلبه بیشتر ها انسان (.67ص
 یمداوم برا یجووجستن، ی. بنابرانیستند یاله یهاقادر به درک تمام حکمت، یشناخت

 تیو درنها دیکامل و شک و ترد میعدم تسل به است ممکن یهر اتفاق یبرا یمنطق لیدل افتنی
خداست،  رادهکامل ا رشیمعنای پذوچرا بهچونیب می. تسلبینجامداز فرمان خدا  یچیسرپ
گر  یحت . دهدیم خاطر  نانیبه انسان آرامش و اطم میتسل نیا متوجه نشود.آن را  لیدلانسان ا

است.  محض میروشن از تسل یانمونهل، یکردن اسماع یو قربان ؟ع؟میحضرت ابراه داستان
قرار دادن محبت  تیو با اولو رفتیبدون پرسش و چالش، فرمان خدا را پذ ؟ع؟میابراهحضرت 

  .(94، ص1385، ی)غفار دیرس یاله تیو رضا تیخدا بر محبت فرزند به موفق

 . عوامل اجتماعی شکست انسان2 -4

 . طغیانگری گروهی و نافرمانی از خدا1  -2 -4
. است یو احکام اله شاتیاز فرما ینافرمان یدر امتحانات اله یاز عوامل شکست اجتماع یکی

شود همانند تبدیل شدن به بوزینه یا گرفتار فرمانی مسبب عذاب الهی میاین طغیانگری و نا
اصحاب سبت  یگرلهیبه حتوان میمثال  رایبذلت شدن که برخی از مصادیق شکست است. 

کرد ذِ »خداوند متعال فرمود: . اشاره  تُمُ ال   لِم  د  ع  ق  کُم  فِ یو  ل  ا مِن  و  د  ت  کُونُوا  ین  اع  هُم   نا ل  قُل  تِ ف  ب  الس  
ةً خاسِئِ  د  ر  (. »65)بقره: « ن  یقِر  ق  نِ ال  هُم  ع  ل  ئ  تِ یو  س  رِ إِذ   یةِ ال   ح  ب  ة  ال  ت  حاضِر  دُون  فِ یکان  تِ  یع  ب  الس  

تِ 
 
أ عاً و  یتانُهُم  یهِم  حِ یإِذ  ت  تِهِم  شُر   ب  م  س  م  لا یو  تِ یو 

 
أ بِتُون  لا ت  عِظُون  »؛ «هِمیس  هُم  لِم  ت  ة  مِن  م  

ُ
ت  أ ال  إِذ  ق  و 
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مًا  و  لِکُهُم   اللَّ  ُ ق    مُه 
 
دِ أ ابًا ش  ذ  بُهُم  ع  ذِ  الُوادًا یو  مُع  ةً  ق  ذِر  ع  ی م  کُم   إِل  بِ  هُم   ر  ل   ع  ل  قُون  ی و  ن  ما ، ت   ا ع  و  ت  ا ع  م   ل  ف 

ةً خاسِئِ  د  کُونُوا قِر  هُم   نا ل  هُ قُل  ن  نافرمانان خودشان  ،هیآ نیاساس ابر(. 163-166عراف: )ا« ن  ینُهُوا ع 
گاهانه مسخ یاثر نافرمان . بنابراین،اندکرده انیو طغ یعلم دارند که تعد . برای توضیح است آ

گروه یا دو بخش تقسیم می  شوند: بیشتر آیات، طغیانگران به دو 

 گراناول( حیله

معنای به نیآورند که ا یرو یگرلهیبه ح یفرار از دستورات اله یافراد جامعه ممکن است برا
بهانه عدم به تواندیاعمال م نیاست تا به منافع خود برسند. ا یدستورات اله انیو عص انیطغ

کار ناپسند به اهداف  یحرام برا یهاماه لیتبد مانند انجام شود یمختلف یهاشکلانجام 
درباره روز  یحکم اله، یگرلهیبا ح لیاسرائیمثال، بن یبرا اصحاب سبت. یگرلهیح ای یشخص

کردند. در ا ، ص نیشنبه را نقض  آب ظاهر  یروز بر رو نیدر ا هایممنوع بود و ماه یماه دیروز
را روز شنبه در آب  یریگیماه یتورها ها. آنآمدندینم کینزد گر ید یاما در روزهاشدند، یم

 یاز امتحان اله یاعمل، نمونه نی. ادندیکشیم رونیب گر ید یزهارا در رو هایگسترده و ماه
ر.ک.، )بود.  انشانیدر م افتهیبرابر فسق و فجور رواج در  هاآن یآزمودن عزم و تقوا یبرا

ها، حیله مشرکین قریش ( ازجمله دیگر حیله5/12 ،بی تا ؛ طوسی8/294، ه.ق1409طباطبایی، 
سِ »کردند: بود که براساس مصالح و مطامع خود روزهای حرام را مؤخر و مقدم می ا الن   م  ءُ یإِن  

ة  فِ یزِ  رِ  یاد  کُف  ذِ یال  ل ُ بِهِ ال   رُوا یض  ف  ک  هُ عاماً و  ین   ون  هُ عاماً لِ یحِل ُ مُون  ِ ر  ة  ما ح  یح  م  الُلَّ ف  واطِؤُا عِد   وا یر   حِل ُ
م  الُلَّ زُ  ر   مالِهِم  و  الُلَّ لا یما ح  ع 

 
هُم  سُوءُ أ دِ ین  ل  کافِرِ  یه  م  ال  و  ق   یهااز ماه یکاعراب یهرگاه «. نیال 

شود. آنها با  لیتا تعداد چهارماه تکم دادیم آن قرار  یجارا به یگریماه دکرد یم حرام را حذف
 یبرا یریرا تدب راتییتغ نیاشتباه او به دادندیم ر ییحرام را تغ یهاماه ی،طانیش یهاوسوسه

ها بسآتش نیب ادیفاصله ز  ؛ زیراپنداشتندیم جنگ یبرا یسازو آماده ینظام تیبهبود وضع
حرام را نقض  یهاماه میتنها فلسفه تحرعمل نه نی. ادانستندیم یجنگ ینفع آمادگرا به

را  هاخداوند آنجه، ی. درنتکردیم لیتبد یشخص یهاهوس چهیبلکه حکم خدا را به باز کرد، یم
گروه رایز  کرد؛رها  دحال خونداشتند به تیهدا یستگیکه شا  کندینم تیکافر را هدا یهاخدا 
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ای (. تمام دستورات الهی، امتحان یا دریچه7/407، 1371؛ مکارم شیرازی، 37)ر.ک.، التوبه: 
است. عدم اطاعت از خداوند متعال با هر روشی ها وضع شده که برای کمال و رشد انساناست 

شود و دور شدن که طی شود چه آشکار چه با حیله و... موجب شکست در امتحانات الهی می
 است.  از رحمت و رضایت الهی

 گراندوم( امر و نهی زبانی و همنیشینی با حیله

از منکر داشتند، اما در  یامر به معروف و نه یهستند که ادعا یکسان نانگرایگروه دوم از طغ
نکته اشاره  نیبه ا ؟ص؟امبر یپ ،یتی. در رواکردندیوآمد مو رفت ینیعمل با گناهکاران همنش

که امر به معروف و نه نیا لیاسرائیبن انیدر م یو زشت تیمعص نیفرمود که اول از منکر  یبود 
و دست  کردندیاز منکر م یگناهکاران را به ظاهر امر به معروف و نه رآمد کهصورت د نیآنان به ا

مرتکب گناه  هاا آنیکه گوچنان دند،یآشامیو م خوردندیها مبا آن داشتند،میبرنها آنبا از رفاقت 
کردند نیهمبه . انداند و هرگز گناهی نکردهنشده ، خداوند همه آنان را جرم که عصیان و تجاوز 

امر به  ایسپس با قسم به مردم هشدار دادند که  ؟ص؟امبر یبه زبان داود مورد لعنت قرار داد. پ
نکه در اثر ترك آن خداوند اشرار شما را بر یا ای د،یانجام ده یاز منکر را به درست یمعروف و نه

کان شما هم در حقتان مستجاب یاست که حتی دعای نکند، آن وقتشما مسلط می
ک نجات نیست و باید با 6/83، ه.ق1409)طباطبایی، . شودنمی ( بنابراین، امر و نهی زبانی ملا

کار ناپسندی میزبان و جوارح خود، عمل زشت را نهی  تواند عامل و هم مصداق کند. هر 
کلمه لعنت در این  است. باره مصداقی برای سقوط از رحمت و لطف الهی شکست باشد. 

 ناشایست با دوست. رفاقت 2  -2 -4
، فردی و مختص خود شخص است و انتخاب دوست به انسان موجودی اجتماعی است، ظاهر

گر به آن دقت  های شود همنشینی با دوست ناشایست درواقع هم بر خود شخص آسیباما ا
رساند هم سبب رواج اتفاقات و افعال غیرقابل قبول الهی و منحرف شدن دنیوی و اخروی می

م  ی و  » شود:تعداد بیشتری از افراد می ی یو  ل  الِمُ ع  ضُ  الظ   نِ یل   ای قُولُ ی هِ ید  یع  تُ  یت  ذ  خ  ع   ات   سُولِ  م   الر  
بِ  ی یا و  ی، لًا یس  ت  نِ یل  ل  م   یت  خِذ   ل  ت  

 
نًا أ لِ  فُلا  نِ ، لًا یخ  ل   ض 

 
د  أ ق  نِ  یل  اء  د  إِذ  ج  ع  رِ ب  ک  نِ الذِ  ان   یع  ک  انُ یالش    و   ط 
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انِ  س  ن  ِ
ذُولًا  لِلْ  عطای خراسانی از ابن »: آیات آمده است این در شأن نزول(. 29-27)فرقان: « خ 

و  نشستیم ؟ص؟ر امبیبن خلف با پیکه اب کندیم تیکند که ابن عباس روات مییعباس روا
کار منع  نیاو را از ا طیمع یبن ابو عقبهاورد یب مانیا نکهیبدون اداد یم را گوش شانیسخنان ا
 وستهیپ ؟ص؟بن خلف، دوست او به او گفت که چون به محمدهیکه عقبه اسلام آورد امیکرد. زمان

از اسلام برگشت و به کفر ه یترس از قطع روابط با ام دلیل. عقبه بهدینخواهد د ااو ر گر ید است
گزارش م گر ید«. باره نازل شدنیدرا هیآو آورد  یرو ، یمهمانقبه در یکع» :دهندیمفسران 
کرد و پ ؟ص؟ر امبیپ  ی. عقبه براخوردیاز غذا نمد ینگو نیگفت تا شهادت ؟ص؟ر امبیرا دعوت 

 دلیلقبه را بهع موضوع مطلع شد نیخلف از ابن یاب یرا گفت. وقت نیشهادت ؟ص؟ر امبیپ تیرضا
کرد. عقبه در جنگ بدر  ؟ص؟ر امبیاز پ یو او را وادار به نافرمانکرد سرزنش  ؟ص؟پیامبر به  یکینزد

ک  ؟ص؟ر امبیدست پدر جنگ احد به ز یبن خلف نیکشته و اب دو نیدر مورد ا قرآن هیآ. «شدهلا
ن یلا »فرمود:  ؟ع؟علیامام بااستنادی از (. 177، ص1383، یواحد) است دوست نازل شده أم 

لاءِ  وائل  الب  رارِ غ  گرفتاری در مینی ینان که با بدان همنش؛ آمُجالِسو الِش  کنند از گزندهای بلا و 
دادن دوست باید در راه الهی باشد بنابرین، قرار (. 431، ص1366، یآمدیمی)تم« ستندیامان ن

شود. در هر زمانی این حادثه و ختم می وگرنه همنشین بد باعث ابتلائات و امتحانات
بنابراین، انسان که موجودی اجتماعی است باید شود. می دارد، جاریتبع ناخوشایندی که به

 از لطف الهی نشود.  یبا تفکر و تعقل، روابط خود را بررسی کند تا عاقبت او ختم به شر و دور

 وابستگی به جان و اولاد در مقابل عمل به تکلیف. 3  -2  -4
گرسنگی،می ر یبه چند وجه تفس با نفس و اولاد شیزماآ کمبود مال و  شود. آزمایش با ترس، 

اشاره . جهاد و جنگ باشد ینوع دتوانیم و انفسبه نقص فرزندان  یاما نگاه انفس و ثمرات،
گر برعکس آن را طی امر اله ،و اطاعت یبه قبول . شودیعاقبتشان ختم به شر م کردند یاست و ا

کُم  بِش  »فرماید: خداوند متعال می ن   لُو  ب  ن  ل  فُسِ یو  ن 
الِ   الِ و  و  م 

ص  مِن  الِ   ق  ن  جُوعِ و  ال  فِ و  و  خ  ء  مِن  ال 
اتِ  ر  م  الث   رِ و  شِ  ب  ابِرِ  و  که فرمان آمد با  ؟ع؟یداستان قوم حضرت موس همانند(. 155)بقره: « ن  یالص  

گفتندآاما  ،آنان بود یبرا یشیآزما و فلان افراد بجنگند  کامل   تیتو و خدا» :نان با جسارت 
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مِ ی» :بود یجا و مکان و دور شدن از رحمت الهیسال ب 40 یبرا هانآو عاقبت  «دیجنگب و  ا ق 
تِ  ة  ال   س  د   مُق  ر ض  ال 

خُلُوا الِ   ی  یاد  ل  وا ع  دُ  ت  ر  لا  ت  کُم  و  ب  اللَّ  ُ ل  ت  ارِکُم  ک  ب  د 
 
لِبُوا أ ق  ن  ت  اسِرِ  ف  .یخ   ا مُوسییقالُوا  ن 

ها  خُل  د  ن  ن  ا ل  داً ما دامُوا فِ إِن   ب 
 
ا هاهُنا قاعِدُون  یأ قاتِلا إِن   ك  ف  بُ  ت  و  ر  ن 

 
ب  أ ه  اذ  دلیل عدم به«. ها ف 

 مجاهدت و تنبلی خود را به سرنجام بد نشاندند. 
 یو زندگ یبه کمال معنو یابیدست یها براکه انسان است علامه طباطبایی معتقد

است. او  ها جهادآزمون نیا نیاز مهمتر یکیکه  هستند یاله امتحان ازمندیشرافتمندانه ن
کید م . است با توسل به صبر و نماز ممکنفقط در جنگ و مقابله با دشمنان  یروزیکه پ کندیتأ

طرز فکر به مسلمانان کمک  نیاست. ای ضرور ز ین حیصح یطرز فکر داشتنبر آن، علاوه
کنند یکه در راه حق م یو هر تلاش ستندیشدگان در راه خدا مرده نتا درک کنند که کشته کندیم
گر دشمن را بکشند خود را به حنخواهد بود.  دهیفایب گر دشمن با ظلم یاند که داتی رساندهیا

گر خودو جور خود بر آنها حکومت نمی اند و بار ظلم دهیکشته شوند به زندگی واقعی رس کند و ا
 دهدیم زهیباور به آنها انگ نیاروند. یجور بر آنها تحکم ندارد، پس در هردو صورت، موفق و پ و 

ه مورد بحث ی. خداوند متعال در آکنندرابر ظلم و ستم مبارزه بدر  یشتریب مانیکه با قدرت و ا
ده است مسلمانان در راه مبارزه با باطل گرفتارش شوند، اشاره کربه عموم شدائدی که ممکن 

گرسنگی و نقص اموال و جانو آن عبارت  ، اولاد است از: خوف و  ها. مراد از کلمه ثمرات در ظاهر
های وهیاست تا نقص متر است؛ زیرا نقص فرزندان و کم شدن مردان و جوانان با جنگ مناسب

حان ترین مصادیق امت( بنابراین، جهاد یکی از روشن1/253، ه.ق1402درختان. )طباطبایی، 
گر کسی ایمانش ضعیف باشد در دامنهالهی وابستگی به جان و اولاد و... سقوط  است که ا

 است. کند و این عامل و علتی برای دور شدن از رحمت الهی می

 . مهجور کردن قرآن در خانه و جامعه 4  -2  -4
که  یادر جامعه ی.ناشناخته ماندن و کنار گذاشته شدن قرآن از متن زندگ ی،عنی تیمهجور 

 تیمرجع یابد؛ زیرارواج میو دروغ  ندآییو ناسالم بر سرکار م ستناشای افراد است مهجور  قرآن
شوند. براساس روایات، دلیل بدبختی مردم در هرزمان، می بیتخر یاجتماع یهاهیو سرما
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گرفتن آنها از  تُهُ، »فرمود:  ؟ع؟است. امام علی قرآنفاصله  ظ  ف  اهُ ح  اس  ن  تُهُ و  ت  ل  م  اب  ح  کِت  ذ  ال  ب  د  ن  ق  ف 
ابُ  کِت  ال  رِ یف  لُهُ ط  ه 

 
ئِذ  و  أ م  فِ یو  ن  انِ م  انِ فِ ید  حِب  ط  انِ مُص  احِب  رِ  یانِ و  ص  احِد  لا  یط  وِ یق  و  ، یؤ  و  ا مُؤ  هِم 

لُهُ فِ  ه 
 
ابُ و  أ کِت  ال  انِ فِ  یف  م  لِك  الز   اسِ و  ل   یذ  ا فِ یالن   هُم  و  ل  یس  ع  افِقُ یهِم  و  م  ة  لا  تُو  ل  لا  ن   الض  

 
، لِِ هُم  ع  ا م  س 

 
 
هُم  أ ن  

 
أ ک  ةِ،  اع  م  ج  ی ال  ل  نِ[ ع  قُوا ]ع  ر  ت  ةِ و  اف  ق  فُر  ی ال  ل  مُ ع  و  ق  ع  ال  م  ت  اج  ا، ف  ع  م  ت  ی و  إِنِ اج  هُد  ابِ ال  کِت  ةُ ال  ئِم  

،یو  ل   هُم  ام  ابُ إِم  کِت  م   س  ال  ل  مُهُ و  لا  یف   اس 
هُ إِلا   هُم  مِن  د  ق  عِن  ا یب  لُ م  ب  هُ. و  مِن  ق  ر  ب  هُ و  ز  ط    خ 

رِفُون  إِلا   ع 
الِحِ  لُوا بِالص   ث   لُوا[ م  ث  ی الِلَّ فِر  ی]م  ل  هُم  ع  ق  ا صِد  و  م   ة  و  س  ل  کُل   مُث  لُوا فِ ین   ع  ة   یةً و  ج  ةِ عُقُوب  ن  س  ح  ال 

ةِ یالس      «.ئ 
و  کندیاشاره م کیآن در دوران تار  روانیو پ قرآن تیسخن به وضع نیدر ا ؟ع؟یامام عل

 روانشیو پ قرآنکه  کندیم انیب شانی. اداندیم قرآنگرفتن از  مردم را فاصله یبدبخت دلیل
 ؟ع؟امام. دهدیبه آنها پناه نم یاما کسکنند، یحرکت م ر یمسشده و در یک مردم رانده انیازم

کید م  یدر زندگ قرآن یواقع ر یاما تأث ،مردم حضور دارند انیمرد روانشیو پ قرآنکه  کندیتأ
گرام قرآنظاهر بهفقط . مردم شودینم دهید یو فرد یاجتماع آن  یو از محتوا دارندیم یرا 

. رندیگ هم قرار  هرچند کنار  ستیت موافق نیگمراهی با هدا» :دیفرمایم ؟ع؟امام سپس. فلندغا
«. راه خود، هرچند درظاهر درکنار هم باشندبه ز ین افتگانیتیو هدا روندیراه خود مگمراهان به

، م»: دیافزایو مپردازد میمردم  یبدبخت لیاز دلا یکیدر ادامه به  بر تفرقه و  ردمدر آن روز
کندگ کنده خواهند بود، گو شوندیم متحد یپرا  قرآن یشوایآنان پ ییو از وحدت و اجتماع پرا
، یدریتعببه(. 5/147، 1386، مکارم شیرازی)« آنان باشد یشوایپ قرآن نکهینه ا هستند مردم گر

و  کندیم ر یخود تفس لیرا به م قرآنهرکس  ،اندکرده وحدت بر تفرقه و اختلاف توافق یجابه
دهند خود  خود قرار  یشوایرا پ قرآن نکهیا یجابهکند، یم هیتوج شیهاوسرا براساس ه اتیآ

 یبرا یالهیبرند، بلکه آن را وسینمی ابهره قرآناز  فقطنهجه، ی. درنتسازندیم قرآن یشوایرا پ
کرده و بر ضلالتشان م یگمراه هیتوج  . ندیافزایخود 
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کبیره و فحشا در 5  -2  -4  جامعه . رواج گناهان 
و روایات بر مرتکبین آنها وعده  قرآنشود. در می است که مستوجب عقابگناهان کبیره گناهانی 

گونه که در عوامل دیگر به آن است همانشده است و اثرش مسخ شدن روح انسان آتش داده 
گر مرتکبین به این فاحشه اصرار ورزند است. لواط نیز یکی از گناهان کبیره شده اشاره  است. ا

است؛ زیرا درمیان مسلمانان شایع نشود که در حرمت و عقوبت آن شدیدتر از زنا و حد آن قتل 
بترس و ترک کن زنا و لواط »فرمود:  ؟ع؟امام رضااثر اشاعه، اهمیت و قبح آن از نظرها محو شود. 

ب هفتادودو نوع درد در دنیا و آخرت برای صاحبش دو گناه موجاست و اینرا و لواط بدتر 
است گونه که روشن همان(. 1/205، 1383دستغیب، ؛ 1/278، ه.ق1406)امام رضا، « شودمی

و  »است: کرده  طور صریح نیز به فاحشه قوم لوط اشارهلواط از زنا بدتر است. خداوند متعال به
 ت  

 
مِهِ أ و  مِ لُوطاً إِذ  قال  لِق  عال  د  مِن  ال  ح 

 
کُم  بِها مِن  أ ق  ب  ة  ما س  فاحِش  تُون  ال 

 
کُم . ن  یأ أتُون  إِن   ت  ال  ٱ ل  ج   لرِ 

ة هو  ن ش  آءِ ٱ دُونِ  مِ  س  ل لنِ  نتُم ب 
 
وم أ سرِفُون   ق  رِجُوهُم  مِن  . مُ  خ 

 
ن  قالُوا أ

 
 أ

مِهِ إِلا   و  واب  ق  کان  ج  ما  و 
ر   ناس  یق 

ُ
هُم  أ رُون  یتِکُم  إِن   ه   ط  شود میچنین ذکر  ؟ع؟(. داستان قوم حضرت لوط81-80)اعراف: « ت 

پرستان سدوم و اقوام مجاور آنها فرستاد تا آنها را که مشرک و از بتسوی اهلکه آن حضرت را به
 بودند به دین توحید دعوت کند. 

که از گناهان کبیره است و هیچقوم لوط عمل لواط می ز امم و اقوام روی زمین یک اکردند 
شدند؛ یعنی قوم لوط عمل زناشویی با زنان را ترک گفته و به مردان مرتکب چنین گناهی نمی

کتفا می که تجاوز و دلیل سفاهت خود، حضرت را تهدید میکردند و بها کردند. این فحشا ازآنجا
و آنها را مستحق عذاب الهی است خداوند متعال آن را اسراف نامیده انحراف از قانون فطرت 

کرد، می داند. خداوند متعال آنها را با ترک گناه و فحشا و ارسال امام برای هدایت آنها امتحان 
پرستی خود در امتحان الهی سقوط و عاقبت خود را به عذاب الهی دلیل کفر و شهوتاما به

کردند. )طباطبایی،  :  ( گناهان قوم لوط عبارت8/183، 1390ختم   بود از
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کاریرا به تظاهر و ر  روانشیو پ ، لوطلوط قوم- کردند. دروغ تبرئه  متهم و خود را به یا
کدامنش را نجات داد بهل، یدلنیهمبه جز همسرش که با قوم تبهکار خداوند لوط و خاندان پا

  ؛بود دهیعقهم
گناه  یبرا یاهیسابقه نداشت و پا یگریقوم د چیکه در ه نیزشت و ننگ یاانجام فاحشه-

 ؛شد ندهیدر آ گرانید

صدای آنها نبود و مزاحم وط با خشم و عصبانیت، رهبر خود را بیرون راندند؛ زیرا همقوم ل-
کردن بر گناه، غلبه کردن نفس اماره و وسوسهاعمال زشت آنها بود. این دلیلی   است بر اصرار 

 شیطانی بر نفس لوامه؛ 

ناس  »مله ر جیز در تفسین احتمال نیا-
ُ
هُم  أ رُون  یإِن   ه   ط   روانشیلوط و پ قوموجود دارد که « ت 

کاریرا به تظاهر و ر   کردند. دروغ تبرئه متهم و خود را به یا
کار به ا»د: یفرماه بعد خداوند مییشد در آان یباتوجه به آنچه ب د ما لوط و ینجا رسیچون 

کدامن بودند،یپ ان یم جز همسرش که او را درمیدینجات بخش روان واقعی و خاندانش را که پا
)مکارم «. ن و مذهب با آنان هماهنگ بودیده و آییرا او هم ازنظر عقیم؛ ز یقوم تبهکار رها ساخت

ای که عمل قوم لوط را حلال نیست بنده»فرمود:  ؟ع؟( امام صادق6/244، 1371شیرازی، 
کردن اصرار کسی»همچنین فرمود: «. بداند میرد مگر اینکه در آن باشد، نمیداشته که بر لواط 

اندازد و مرگ های عذابی که بر قوم لوط بارید، میساعت خداوند بر او سنگی از همان سنگ
 خداوند آن سنگ را ازنظر خلق نشوداست و برای اینکه رسوا وی در خوردن همان سنگ 

 یشکست در امتحان اله یل اصلعامه، یبراساس آ(. 1/366، 1363)قمی، « استپوشیده 
 تواند سببیم یامتحان اله ی،و فحشاست. در هر جامعه و هر زمان رهیبر گناهان کب یپافشار
فرد  یو روحان یباعث تنزل نفسان توانندیم کبیرهتا  صغیره. گناهان از شود سقوط فرد اینجات 

 . شوند یاله دیشده و مستوجب شکست در امتحان و عذاب شد یوانیبه سطح ح
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 خیری بهنقش امتحانات الهی در عاقبت. 5
است تا به رشد و کمال لازم برسد. خداوند متعال انسان، مخلوقی مبتلا به امتحانات الهی 

ک شود و پایان داده امتحانات و ابتلائات مختلفی در زندگی انسان قرار  است تا از آلودگی پا
های بارز توان به برخی از نقشخیر شود. در این مورد میبهخیر و عاقبتعمرش ختم به

کرد  : امتحانات الهی اشاره 

 نهفته یهااستعداد يیشکوفا. 1-5
امکان بروز ندارند.  یلات عادا ح و  طیو شر دارند که در شرا ر یاز خ یمختلف یهاها استعدادانسان

زاده، )هاشم آنهاست یها و بروز حالات درونانسان یآشکار شدن جوهره اصل یبرا شیآزما یگاه
کُم   و  » :(32، ص1389 ن   لُو  ب  ن  ی ل  ت   م   ح  ل  ع  اهِدِ  ن  مُج  کُم   ن  یال  ابِرِ  مِن  کُم   ن  یو  الص   ار  ب  خ 

 
لُو  أ ب   .(31: )محمد «و  ن 

آنها را یات اعمال  درون است و  یمورد آزمون اله هاآن یهاها مانند سخنان و اعترافاعمال انسان
و مشکلات،  ایهاست. خداوند با بلاقوه لیفعل آوردن و تکمامتحان به ی. از معانکندیم آشکار 

و  زانیفقط سنجش م دیاو شد ایخود برسند. فلسفه بلا قیتا به کمال لا کندیم افراد را امتحان
 شیفرد افزا تیو اندازه شخص یدرجه معنو، یاست که وزن واقع بلکه هدف آن ،ستیدرجه ن

ایجاد و مشکلات را  ایمعلوم شود، بلکه بلا یجهنم واقع ایتا بهشت  کندیامتحان نم خداوند .ابدی
که یو کسان کنندآن  قیخود را لا هایسخت نیخلال ا در ند بهشت ستهیکه شایتا کسان کندمی
 (. 179ص، 1377، یمطهر) خود بمانند یجا در  ندارند یستگیشا

 کننده فطرت انسانداریب. 2-5
 دار یبودن ب یانسان از خواب غفلت و غرق در جهان ماد شوندیم ها باعثشیها و آزمایسخت
ا فِ »: ها داشته باشدانسان یو نقش زنگ هشدار را برا شود ن  ل  س  ر 

 
ر   یو ما أ بِ  ة  مِن  یق  ا  ین  ن  ذ  خ 

 
إِلا   أ

اءِ  س 
 
أ ب  ا بِال  ه  ل  ه 

 
هُم   أ ل   ع  اءِ ل  ر   عُون  ی و  الض   ر   م مگر یاری نفرستادیچ شهر و دیغمبری به هیچ پی؛ و ما هض  

ع و زاریید و محن مبتلا ساختیآنکه اهلش را به شدا (. 94)اعراف:  «کنند م تا به درگاه خدا تضر
ع به درگاه او و نهیها زمیو سخت بلاها  یتوجه انسان به وابستگساز بازگشت انسان به خدا و تضر
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تعلق  اتیو ماد ایعوامل مختلف به دناز  ر یثأت بااست  ممکن انسانهمه عوامل به خداست. 
پا وتدس ز انسان را ا یی،هاشی. خدا با آزماشودغافل  اتیکند و از حضور خدا و معنو دایخاطر پ

خواب  نیتا انسان از ا کندیم به آن و غرق در گناه بودن متوجه خود یوابستگ ،ایزدن در دن
 .شود دار یغفلت ب

 با امتحان الهی تکبر زدودن . 3-5

فرمود:  ایخطبه در  ؟ع؟امیرالمؤمنینشود. میاست و باعث عذاب الهی  های کبیرهکبر از گناه
هُ  » حان  ضِ ما یاللَّ  سُب  ع  هُ بِب  ق  ل  لی خ  ت  لُون  یب  ه  هُ  ج  ل  ص  م  ، ا  ف  ییت  هُم  و  ن  تِبارِ ل  خ  ، یزاً بِالا  هُم  ن  بارِ ع  تِک  س  اً لِلا 

خُ  عاداً لِل  هُلم  یو  اِب  ک، خداوند ؛ للاءِ مِن  تا تکبر  کندها امتحان میبندگانش را با انواع بلاها و سختیپا
 عفو  وی فضل و سرا دری بهنرا از قلوب آنها بزداید و تذلل و بندگی را در آن جایگزین کند و ای

( بنابراین، هرچه کبر اقسام و انواع داشته باشد و 234/471، 1379)دشتی،  «.خود قرار دهد
ک خود را که خدا و اهل  ؟عهم؟بیتهرکدام قوت و شدتی داشته باشد، اما خداوند متعال، افراد پا

 هایشان بزداید و آنها را مستحق بهشت کند. کند تا کبر را از دلکنند آزمایش میرا اطاعت می

گشت بهتوبه . 4-5   سوی خداو باز
گون، نیکییرا با وساخداوند متعال اقوام   سوی خودبه شاید آزمایدمیها ها و بدیل گونا

جِعُون  و  »کنند:  و توبه نصوح بازگردند ر  هُم  ی  ل   ع  ئاتِ ل  یِ  ناتِ و  الس   س  ح  ناهُم  بِال  و  ل  (. 168)اعراف: « ب 
تا حس شکرگزاری در آنها  دهدمیو در رفاه و نعمت قرار  کندمیرا تشویق  انسانگاهی خداوند 

گاهی آنها را در شداشود و به برانگیخته تا  بردمیها و مصائب فروسختی ،دیسوی حق بازآیند و 
سوی برند شاید بیدار شوند و بهپی دخودپرستی و تکبر فرود آیند و به ناتوانی خو ،از مرکب غرور 
مکارم است )سوی حق هدایت و بازگشت به ،مسئله تربیت ،هدف در هردو حال .خدا بازگردند

و  لا »: دیفرمایم گر ید یدرجا قرآن کریم(. 2/108، 1386شیرازی، 
 
ن   یأ

 
ن  أ و  نُون  فیهُم  ر  ت  ِ عام   یف 

کُل 
ت   ر   و  م 

 
ةً أ ر   رُون؛ آیتُوبُون  و  لا هُم  ینِ ثُم   لا یم  ک   ا دوبار آزموده یك ینند که آنان در هر سال، یبا نمییذ  

 شده نصوح نقل هتوب یمورد معنا در  یتیروا .«درنیگکنند و عبرت نمیشوند باز هم توبه نمیمی

https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AA%DA%A9%D8%A8%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%AA%DA%A9%D8%A8%D8%B1
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%A7%D9%85%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A4%D9%85%D9%86%DB%8C%D9%86%28%D8%B9%29
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%A7%D9%85%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A4%D9%85%D9%86%DB%8C%D9%86%28%D8%B9%29
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%B9%D9%81%D9%88
https://fa.wiki.khomeini.ir/wiki/%D8%B9%D9%81%D9%88
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 تُوب  ی  أن »از توبه نصوح فرمود: « معاذبن جبل»که در پاسخ به  نددیپرس ؟ص؟امبر یاست که از پ
ائبُ ثُم   لا کما لا یف رجِعُ ی  الت   نب   نُ إل عُودُ ی  ذ  ب  عِ؛ آن است که شخص توبه یالل   ر کننده الض  

، 1372، ی)طبرس« رددگیهرگز برنم انبه پست ر یکه شچنانوجه بازگشت به گناه نکند آنچیهبه
است ی اله یهاامتحان هیشدن انسان در سا کردن و متذکر  توبه، قرآنیات آ راساسب(. 10/318

 . کندراسخ  ندهیآ یو عزم خود را برا ردهتا از گذشته خود توبه ک

 گیرینتیجه. 6
ها های الهی نقش مهمی در سرنوشت انسانکه آزمایشمشخص شد حاضر  پژوهشدر روند 

باعث شکست  تواندیکه م یشناخت عواملد باعث موفقیت یا شکست آنها شود. توانمی د و دار
سبب  تواندیم ینیمانند غرور و خودب ی. عوامل فرداستلازم  شود،انسان  تیو عدم موفق

گرایو دن مانی. ضعف اشود هاشیشکست در آزما باعثو  دهاز خداوند ش یازینیب باعث  ز ین ییا
. عدم عبرت از اعمال گذشتگان و شودیها مدر آزمون تیتغافل و عدم موفق خدا، ادیاز  یدور
 عوامل از بینجامد. و شکست  یبه نافرمان تواندیبرابر خداوند م محض نبودن در  میتسل

گاهانه به اوامر الهی اجتماع است و شامل ی شکست، طغیانگری است که عصیان و نافرمانی آ
ی اله امتحان ی از مصادیقکی. جهاد استگران و اثر آن نسخ گری و همنشینی با حیلهحیله

 قرآناست. مهجور شدن یبه دن یو وابستگ مانیدهنده ضعف اآن نشان رشیعدم پذ است که
کب . شودمی ندیو عواقب ناخوشا تینحراف از راه هداا باعث جامعهدر  رهیو رواج گناهان 

 لیکننده فطرت اصداریب یاله یهاشیسان دارند. آزمادر عاقبت ان ایسازنده ها نقششیآزما
ک انسان شود. خداوند یم گرانیمن از دؤم ز ییپنهان و تم یاستعدادها ییفاشکوباعث  ،و پا

سوی او است تا از عذاب الهی نجات یابند و بهها قرار داده آزمایش را برای زدودن تکبر از انسان
 بازگردند و توبه کنند. 
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 100- 1403/85  سال /دهمشماره  /ششمسال  /تحقیقات قرانی و حدیثی

 روایات و  آیات دیدگاه از  آنتحلیل راهکارهای  و  اندیشیمثبت
 2، راضیه احمدی1فاطمه حسنخانی

 چکیده
ویژه در دو قرن اخیر است. اندیشی از موضوعات موردنظر همه اعصار بهمثبت
تواند بهترین نتیجه را از اندیشی عملکردی است که انسان با آن میمثبت

 با ضر حا حوادث برداشت کند و روح و جسم سالمی داشته باشد. پژوهش
 در  مؤثری آنها راهکارهای متن تحلیل مرتبط و  روایات و  آیات مطالعه

 بر  مشتمل دینی متون که دهدمی نشان و  آورده است دستبه اندیشیمثبت
 رفتاری راهکارهای الهی و  رحمت شمول ظن،حسن مثل بینشی راهکارهای

 نگاهی به توانمی راهکارها این مجموع از  تلاش، کوشش، صبر و... است. مثل
دست آمده در دو بخش راهکارهای یافت. نتایج به دست زندگی به مثبت

مرتبط با خالق و جهان هستی و راهکارهای مرتبط با انسان در دو ساحت 
توان رحمت الهی، ولایت الهی، سنت اختیار و اجبار است که ازجمله آنها می

 ... را نام برد. ظن، تصویرسازی ذهنی، تنهایی انسان و امداد، حسن
 نگری. مثبت، منفی اندیشی، زندگیمثبت اندیشی، راهکارهایمثبت واژگان کلیدی:

 . مقدمه1
کنشی مثبت، نگرش داشتن. است بشر  زندگی بدیهیات از  یکی برانگیز چالش حوادث وجود  وا
 این. آورد دستبه بهتری نتیجه و  کند هایی اتخاذموقعیت چنین در  تواندمی فرد که است

 اندیشی، نوعیمثبت. است امروزی جوامع افراد بسیاری از  آن، دغدغه تبع و  مثبت نگرش
کتس رشللللنگ  مثبت بعد بر  مختلف هایموقعیت در  نگر مثبت فرد شودمی سبب که است ابیللللا

 
                                                                            

کارشناسی ارشددانش. 1  المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهآموزش عالی بنتحدیث، مجتمع  قرآن و  علوم پژوه 
Email: FHasankhani@gmail.com  

 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهحدیث، مجتمع آموزش عالی بنت قرآن و  علوم پژوه کارشناسی ارشددانش .2
Email: rshakoori76@gmail.com 

mailto:rshakoori76@gmail.com
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 را نتیجه بهترین حادثه هر  در  بتواند تا کندمی کمک وی به نگرش نوع این. شود حادثه متمرکز 
 رکود باعث امر  این باشند و می گریبانبهدست نگریمنفی آفت با هاانسان امروزه .آورد دستبه

 مثبت، نگرش داشتن و  شناخت. بنابراین، شده است اجتماعی و  شخصی زندگی در  ایشان
 شناخت مختلف به مکاتب و  ادیان علوم،. کندمی زندگی مختلف ابعاد در  افراد زیادی به کمک

 این ناپذیر استخطا و  وحیانی منبعی که هم اسلام. پردازدمی آن راهکارهای و  مسئله این
 ارائه زندگی در  آن سازیپیاده برای هاییراهکار  و  کرده بررسی آن مختلف جوانب در  را موضوع

  کند.می عوامل را تحلیل این روایات، و  آیات به مراجعه با حاضر  پژوهش کند.می
اندیشی ازمنظر نامه مثبتاندیشی، تألیفاتی انجام شده است مانند پایاندر مورد مثبت

پردازد اندیشی میهای مختلفی از موضوع مثبتاللَّ کلیا که به جنبهو روایات نوشته روح قرآن
اندیشی های مثبتهایی در ساختار دارد. تحلیلی از مبانی و مؤلفهکه با پژوهش حاضر تفاوت

و راهکارهای پیدایش آن در اسلام و عهد جدید از زهرا محققیان و مسعود آذربایجانی. پژوهش 
بینی در اندیشی و خوشحاضر درصدد بررسی این موضوع در دیگر ادیان نیست. مقاله مثبت

،  تمرکز دارد. در مقاله البلاغهنهجنژاد که فقط بر نوشته صادقی نیری و الهیاری البلاغهنهج حاضر
 سایرین حاضر با پژوهش افتراق نقطه گفت که توانشود. بنابراین، میآیات و روایات بررسی می

 مرتبط راهکارهای و  هستی جهان و  خالق با مرتبط راهکارهای بخش دو  راهکارها در  بررسی در 
 تحقیق ساختار  های بینشی یعنی،اجبار و پرداختن به پشتوانه و  اختیار  ساحت دو  در  انسان با

اندیشی را است. باتوجه به گستردگی محتوا، مقاله حاضر تنها برخی از راهکارهای مثبت حاضر 
 کند.بررسی می

 شناسی. مفهوم2
گان جدید است که به این شکل در متون دینی بهواژه مثبت کار رفته است. تحلیل اندیشی از واژ

گان معادل در مفهومی این واژه نیازمند بیان نظر متخصصین روان  و حدیث است.  قرآنشناسی و واژ
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 شناسیاندیشی در علم روان. مثبت1 -2
. کندمی توجیه و  تفسیر  خود بینش و  هاباور  به باتوجه را بیرونی اتفاقات و  حوادث هرکس

 که است مثبت هایاندیشه با. گیردمی سرچشمه انسان ذهن و  افکار  از  چیز درحقیقت، همه
 منفی افکار  با و  کندمی آرامش و  تندرستی احساس و  شودمی اشتیاق و  شور  از  سرشار  سانان

 تلاش همیشه زیستن بهتر  و  بقا برای انسان. کندمی بدبینی و  شکست احساس که است
تلاش،  این است. مثبت تفکر  از  مندیحرکت، بهره این مسئله در  بنابراین، مهمترین. کندمی

، 1395نژاد و رستگارصفت، رستم. )دهدمی سوق روح و  جسم آسایش و  آرامش سرمنزل به را بشر 
 و  آیات به توانمی. دارد وجود اندیشیمثبت درباره فراوانی هایروایات، آموزه و  قرآن ( در 31

 اشاره ذهن به منفی افکار  ندادن راه و  سوءظن از  دوری و  مؤمنان و  خدا به گمانیخوش روایات
احادیث  و  قرآن در  از خداوند توصیفات. است مربوط اندیشیمثبت به طور مستقیمبه که کرد

 .کندمی کمک اندیشیمثبت ایجاد به
گی قرآن  داند و در چند آیه درباره فال بد زدن به های مخالفان انبیا میفال بد زدن را از ویژ

هُمُ  »فرماید: سوره مبارکه اعراف می131رسولان الهی سخن آمده است. خداوند در آیه  ت  اء  ا ج  إِذ  ف 
ذِهِ ال   ا ه َٰ ن  الُوا ل  ةُ ق  ن  س  إِن   ح  هُم   و  ة   تُصِب  ئ  یِ  رُوا س  ی   ط   یَٰ بِمُ  ی  ن   وس  م  هُ  و  ع  لا   م 

 
ا أ م  ائِرُهُم   إِن   د   ط  کِن    اللَّ  ِ  عِن  ل َٰ  و 

ک  
 
مُون  أ ل  ع  هُم  لا  ی  ر   سبببه نیا: گفتندکرد، میمی روی آنان به نعمت و  رفاه کههنگامی ؛ پسث 
 بد فال همراهانش و  موسی د بهیرسمی آنان به بییآس و  گزند چون ماست و  خود[ ستگییشا]

گاه زدند.می  العملعکس که]  انیفرعون نحوست و  شومی علت[ و  سررشته] که دیباش آ
 48سوره یس و  18آیات  «.دانندنمی شترشانیب خداست، ولی نزد[ آنهاست خود هایزشتی

 سوره نمل و روایاتی در مورد فال نیک زدن و دوری از فال بد زدن است. 
مکارم الِخلاق : في الحدیث: إن  النبي   صلی اللَّ علیه و آله  »آمده است:  کتاب بحار الانواردر 

رُ مِنهُ أن یقول  : الل   ی   ط  ت  هُهُ وی  کر  یئا ی  أی ش  ن ر  أمُرُ م  ة  ، وکان  ی  ر  ی  هُ الطِ  کر  ن  وی  س  أل  الح  هُم  کان  یُحِبُ  الف 
ئاتِ إلا  أنت   ی  عُ الس   دف  ، ولا ی  یر  إلا  أنت  ة  إلا  بك  ، و لایُؤتِي الخ  ( 92/2، 1362)مجلسی، «. لا حول  ولاقُو  

داشت و از فال بد زدن فال نیک زدن را دوست می ؟ص؟مضمون روایت این است که پیامبر 
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زد، بگوید: که ناپسند او بود و فال بد به آن می کرد که هرکس چیزی را دیدمی کراهت داشت و امر 
کند و هیچ قوه و نیرویی ت را کسی جز تو دفع نمیدهد و سیئاخدایا خیر را جز تو کسی نمی»

 به توجه و  مصائب تحمل دنیا، درباره بینیواقع به قرآن همچنین دعوت«. جز تو نیست
فان مع ». است اندیشیمثبت دیگر  هایآیند نمونهمی هاسختی از  بعد همیشه که هاییراحتی

 (. 5انشراح: )« درستی که با دشواری، آسانی استالعسر یسرا؛ به
 کنندهناامید افکار  و  کسالت با و  شده توصیه اجتماعی و  فردی دینی، نشاط متون نگاه در 
 دنیا این در  هرکس آنکه قبول و با دارد دنیا حوادث به منطقی نگاهی مؤمن. است شده مقابله

 از  داند و می معنوی بالاتر  مراتب به ارتقا لازمه را مصائب برد اینمی رنج مشکلات از  نوعی با
 داده نیز هشدار  ازحدبیش بینیخوش به نسبت اسلام. کنددوری می خدا به نسبت بدگمانی

احساس  و  خدا درباره گانهبچه هایگمانیخوش از  را خدا، مؤمنان به امید با جلب است؛ یعنی
 اسلام. داندمی خود اعمال مسئول را هرکس و  است کرده نهی الهی عذاب از  امنیت کاذب

 ( 1395نژاد و رستگارصفت، رستم) است. پرداخته مسئله این به جامعی شکلبه

 اندیشی مرتبط با خالق و جهان هستی. راهکارهای ایجاد مثبت3

 . راهکارهای مرتبط با خالق1-3
تواند به ذهنیت صحیحی در ارتباط خود و صفات او می انسان با شناخت هرچه بیشتر خداوند

نگری در انسان دست پیدا کند و این شناخت سبب ایجاد حس قدرتمندی و مثبتبا خالقش 
شود. شناخت این صفات خداوند و توجه به آنها یکی از مهمترین راهکارهای ایجاد می

 نگری در افراد است. مثبت

 . شمول رحمت الهی1 -1 -3
ازحد به آن نیز نهی توجه بیش وفور در آیات و روایات آمده است و از این صفت از اوصاف الهی به

آورد؛ وجود میروی در توجه، امید را در انسان بهشده است. نتیجه مکرر اشارات و نهی از زیاده
اش با پروردگار نگرش یعنی باوجود دیدن واقعیات، انگیزه تلاش در انسان باقی بماند و در رابطه
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ال  »مثبتی پیدا کند.  ادِقُ  ق  رُ  الص   ف  ع  د   بنج  م   ا ؟ع؟مُح  ان   إِذ  مُ ی ک  قِ  و  ةِ یال  ر   ام  ش  ك   الُلَّ  ن  ار  ب  ی و   ت  ال  ع   ت 
هُ  ت  م  ح  ی ر  ت   ع  ی ح  م  لِ  ط  تِهِ؛ وقتی یفِ  سُ یإِب  م  ح   چنان را خود رحمت خداوند شود قیامت کهر 

)ابن بابویه  «کندمی طمع خدا رحمت در  شیطان حتی که کندمی منتشر ( بندگان درحق)
نیز به موارد مختلفی از بیان رحمت الهی اشاره شده قرآن کریم (. در آیات 2/205، 1376صدوق، 

سوره روم آمده است:  46است. در مورد بنای نظام هستی و جهان برپایه رحمت خداوند در آیه 
مِن  » ن   اتِهِ یآ و 

 
سِل  ی أ ات   اح  یالرِ   ر  ر  شِ  لِ  مُب  کُم  یذِ یو  تِهِ ر   مِن   ق  م  رِ  ح  ج  لِت  كُ  یو  فُل  رِهِ  ال  م 

 
غُوا بِأ ت  ب  لِت   مِن   و 

لِهِ  ض  کُم   ف  ل   ع  ل  ؛ و  و  کُرُون  ش   دهندهمژده را بادها که است این او [ ربوبیت و  قدرتهای ]نشانه از  ت 
[ بادها وسیلهبهها ]کشتی تا بچشاند و  شمابه را رحمتش[ باران] از  بخشی تا فرستد و می

 گزاریسپاس شما که باشد بجویید و  او  روزی و  رزق از  اینکه برای نیز  کنند و  حرکت او  فرمانبه
ن  »فرماید: سوره نمل می 63آیه در  «.کنید م  

 
دِ ی أ اتِ  یفِ  کُم  یه  رِ   ظُلُم  ب  رِ  ال  ح  ب  ال  ن   و  م  سِلُ ی و   اح  یالرِ   ر 

رًا تِهِ  ید  ی ن  یب   بُش  م  ح  ه   ر  إِل 
 
ع   أ ی اللَّ  ِ  م  ال  ع  ا اللَّ  ُ  ت  م   ؛ آیای ع  رِکُون   یا بهترند شما انتخابی شریکان آن ش 

 و  کندمی راهنمایی هانشانه دیگر  و  ستارگان وسیلهبه دریا و  خشکیهای تاریکی در  را شما آنکه
 دیگر  معبودی خدا با آیا فرستد.می رسانمژده را بادها رحمتش[ باران] پیشاپیش که کیست
 قرار  شریک او  برای آنچه از  است برتر  خدا باشد. او  ربوبیت و  قدرت در  شریک که هست

هُو  »سوره فرقان آمده است:  48در آیه  «.دهندمی ذِ  و  ل   یال   س  ر 
 
رًا اح  یالرِ   أ تِهِ  ید  ی ن  یب   بُش  م  ح   ر 

ا ن  ل  ز  ن 
 
أ اءِ  مِن   و  م  اءً  الس   هُورًا؛ و  م   باران دهندهمژده رحمتش،[ باران] پیشاپیش را بادها که اوست ط 

ک آبی آسمان، از  فرستاد و  ک و  پا سوره حجر در مورد ناامیدی از  56آیه . «کردیم نازل کنندهپا
ال  »فرماید: رحمت الهی و اینکه عمل گمراهان است، می ن   ق  طُ ی و  م  ن  ةِ  مِن   ق  م  ح  هِ  ر  بِ    ر 

؛  إِلا   ون 
 
الُ الض  

که وسعت این رحمت را « شوندمی ناامید پروردگارش رحمت از  گمراهان جز  کسیگفت چه
 شود. نمایانگر می

 . عشق خداوند به مخلوقات2 -1 -3
حب ذات در خداوند، عشق او به فعلش و مخلوق بودن انسان، نهایت عشق خداوند به وی را 

دهد که آثار این عشق در سراسر جهان خلقت بر کسی پوشیده نیست. سخن از این نتیجه می
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اندیشی در شود. توجه به این عشق باعث ایجاد امید و مثبتوفور در آیات دیده میصفت به
قِ  حِب ُ ی اللَّ   إِن   »شود: انسان می مُت    اللَّ   إِن   »(؛ 4)توبه:  «دارد دوست را پرهیزکاران خدا ن؛ زیرایال 

کل ِ  حب ُ ی و  مُت  ؛ زیرایال   (. 159عمران: )آل «دارد دوست را کنندگانتوکل خدا ن 

 . ولایت پروردگار 4
نسان احساس امید، معنی سرپرستی است. در این سرپرستی که ازجانب خداست، اولایت به 

کند که قادر مطلق و داند امور وی را کسی مدیریت میآرامش و آسودگی دارد؛ زیرا می
قدرتمندترین وجود جهان است. اشاره به این صفت از اوصاف الهی در آیات و روایات و توجه 

لِك  »شود. اندیشی در انسان میحوادث، سبب ایجاد مثبت انسان به آن در  ن    ذ 
 
لی   اللَّ   بِأ و   م 

ذِ  نُوا   ن  یال   ام  ن    و   ء 
 
افِرِ  أ ک  لی   لا   ن  یال  و  ؛ ا م   است سبب بدان( مؤمنان و  کافران با خدا معامله) نیلهُم 

 .(11)محمد:  «ندارند اریی و  اور ی و  مولا  چیه کافران و  است مؤمنان مولای و  ار ی خدا البته که
کنند مانند نزدیکی و اندیشی در انسان کمک میاوصاف بسیار دیگری نیز به ایجاد مثبت

الوعد بودن، جایگاه ویژه انسان پذیری وی، صادقهمراهی خداوند، مدافع مؤمنان بودن، توبه
 در نزد خداوند و.... 

 . مرتبط با جهان هستی5
گی د کند تا در برخورهایی که در آن جاری است به انسان کمک میتوجه به جهان پیرامون و ویژ

با حوادث با ذهنیتی مثبت به بررسی و تحلیل بپردازد و بتواند از ثمره این نوع نگرش خود سود 
 توان به موارد ذیل اشاره نمود: برد. از مواردی که مفید این فایده است می

 . سنت امداد1 -5
 ها درراستای رسیدن به اهدافشان چه این اهدافسنت امداد یعنی، کمک پروردگار به انسان

سوره اسراء  20( در آیه 3/345، 1386مادی باشند یا معنوی و چه خیر باشند و یا شر. )مطهری، 
مِد ُ  کلُا  »آمده است:  ءِ  ن ُ ؤُلا  ءِ  و   ه  ؤُلا  اءِ  مِن   ه  ط  ِك   ع  ب  ا و   ر  ن   م  اءُ  کا  ط  ِك   ع  ب  ظُورًا؛ و  ر  ح   فرقه هردو  به ما م 

 پروردگار  عطای و  لطف داد که میخواه مدد دگارتپرور لطف به( طلبانآخرت و  اطلبانیدن از )
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گروه دنیاپرستان و آخرت «.شد نخواهد غیدر  کسچیه از  تو  گروه،  طلبان است. منظور از هردو 
شود که امداد یعنی، اضافه کردن هرچیزی از نوع خودش روشن می المیزانبا بیان علامه در 

چیز به وی دنبال هرچیزی باشد از جنس آن(. بنابراین، انسان به13/66، 1376)طباطبایی، 
کار میشود و این دید، فرد را به مثبتداده می  رساند. اندیشی حتی از قبل شروع 

 ها. تغییرناپذيری بدون دلیل نعمت2 -5
شود که با رخداد کند. این امر باعث میهای انسان با تغییرات اوست که تغییر مینعمت

مانند اتفاقی بودن حوادث دنیا و از فال بد زدن جلوگیری کند؛ زیرا با این  ایحوادث، از عقیده
گر   به خود اوست وی تغییرات دلیلبه بیندمی خود نعمات در  تغییری باور که انسان ا

آید. همچنین دنبال رفع آن برمیرو، بهاست. ازاین خود در  آن دگرگونی دلیل وجویجست
یابد. جه به نگرش مثبتی از جهان دست مییتندر و  یابدقانون میجهان را براساس قاعده و 

لِك  »فرماید: سوره انفال می 53خداوند در آیه  ن    ذ 
 
م   اللَّ   بِأ ایمُغ   كُ ی ل  ةً  ر   م  ِع  ا ن  ه  م  ع  ن 

 
لی   أ م   ع  و  تی   ق   ح 

وا  یغ  ی ا ر ُ نفُسِهِم   م 
 
ن    و   بِأ

 
مِ  اللَّ   أ لِ  ع  یس  ؛ اینیع   آن بر  خدا که است این سبببه[ سخت کیفر ]  م 

 را آنچه آنها کهزمانی تا دهد تغییر [ نقمت و  عذاب به] کرده عطا قومی به که را نعمتی که نیست
ک حقه، حالات عقاید از ] خود در  ، شرک، عصیان به] دارند[ که ایحسنه اخلاق و  پا [ گناه و  کفر

  «.داناست و  شنوا خدا یقیناً  دهند و  تغییر 
عذاب الهی همیشه پس از نعمت الهی به انسان »گوید: در ذیل آیه می تفسیر المیزانصاحب 

روست دهد و این بدانجای آن قرار میرسد. درواقع خداوند نعمت را برداشته و عذاب بهمی
کند است که محل قرارگیری نعمت )یعنی، همان نفس انسان( تغییر کرده است. علامه بیان می

دارد که استعداد آن نعمت را داشته باشند و نعمت خداوند وقتی نعمتی را به قومی ارزانی میکه 
دلیل ازدست دادن استعدادشان، البته گیرد؛ زیرا نفسشان مستعد عذاب شده بهرا از آنها می

دلیل ارتقای سطح مشخص است که این تنها دلیل گرفتن نعمت نیست. گاهی پروردگار به
تواند به ای شخص میکند، اما به هرروی با اتفاق افتادن هر حادثهرا دچار درد می شخص، وی
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)طباطبایی، «. نگری نسبت به اطراف و جهان هستی دوری کنددرون خود توجه کند و از منفی
1376 ،9/101 ) 

 . وجود جهان آخرت3 -5
انسان، امید و انگیزه بگیرد و  شود کهباور به جهان آخرت، پاداش و عقاب و زندگی ابدی باعث می
شود تا وی با بروز حوادث مختلف به در امور مختلف با دید مثبتی وارد شود. همچنین سبب می

نگری دور ماند؛ زیرا وی باور دارد حوادث مهم نیستند انجام کار درست بپردازد و از انفعال و منفی
های انسان سرانجام هشتیان برساند و تلاشتواند او را به خوشی بو این اعمال افراد است که می

ن»فرماید: می ؟ع؟در جهان آخرت که سرای زندگی ابدی اوست ثمر خواهد داد. امام علی  ایالدُ 
د   ةُ  ،أم  ؛ دن الخِر  د   (.6/15، 1368، می آمدیی)تم «است شگییهم است و آخرت شدنیتمام ایأب 

 . راهکارهای بینشی مرتبط با انسان4-5
کنند در مورد خود به نگرشی مثبت برسد در دو حوزه ساحت ایی که به انسان کمک میباوره

آنها  وجود آوردندسته از مواردی که انسان در بهشود؛ یعنی آناختیار و اجبار تقسیم می
از مواردی که انسان  دستهحسب شرایطی که در آن است، مختار است در ساحت اختیار و آنبه
دلیل شرایطی که در آن است برای بهبود شرایط اجبار در ایجاد آن باورها در خود دارد در به

 گیرند. ساحت اجبار قرار می

 . در ساحت اختیار 1 -4 -5
:  وجود آوردنمواردی که انسان باتوجه به شرایطی که در آن است در به  آنها مختار است عبارتند از

 ظناول( حسن

 دارد. بسزائی نقش جامعه و  انسان تکامل و  رشد در  که فضائلی است مهمترین ظن از حسن
کید خود روایات در  را موضوع دین این پیشوایان  برای مستقلی باب نیز  فقها و  بزرگان و  کرده تأ

 و  بدبینی مطلبند که این روشنگر  ؟عهم؟معصومین احادیث و  قرآن کریم. اندگشوده آن
کید نگریمثبت به مذموم است و  نگری، امریمنفی ر.ک.، ) است. شده فراوان سفارش و  تأ
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عجولانه،  هایقضاوت و  داوریپیش از  مانند پرهیز  هاییراه با تواندمی انسان( 12حجرات: 
کرم پیامبر . کند تقویت یا ایجاد خود در  را بینیخوش... و  انگارینیک : فرمایدمی ؟ص؟ا

ک طبع و  آلایشبی دل کنید تا نیکو  خود برادران حق در  را خود هایگمان»  «برید غنیمت به را پا
گر انسان9/145، 1366نوری، ) گاه باشند ها از اعتقادات و ارزش(. ا های خدامحورانه آ

ظن را از ها مزه شیرین حسنرسد و انسانشکنی و بزهکاری به کمترین اندازه میهنجار 
سوگند به خدایی که جز »فرماید: می ؟ص؟نقل از پیامبر به ؟ع؟چشند. امام باقر محصول آن می

سبب هیچ مؤمنی، هرگز خیر دنیا و آخرت داده نشده است جز بهاو شایسته پرستش نیست، به
دارد.  ثمراتی و  نتایج ظن(. حسن3/183، 1365)کلینی، « بینی به خدا و امیدواریش به او خوش

کرم پیامبر . شودمی آرامش و  اندوه و  غم نیت، کاهشباعث حسن : حدیثی فرمود در  ؟ص؟ا
 روز  در  نخل درخت شاخه که گونهلرزد، آنمی شدیداً  که دیدم صراط به را امتم از  مردی»

« بخشید آرامش او  به و  آمد او  سراغبه خدا به ظنشحسن هنگام این در . لرزدمی طوفانی
 (. 159، 1393عابد و رزمی، ؛ عبداللهی 232، ص1376صدوق، )

 او  صفات به توجه و  خدا به دوم( ایمان

گر  گاه و  بداند خود اعمال بر  ناظر  را خدا انسان همواره ا  زمین روی در  مخلوقات اشرف که باشد آ
 زمانی اخلاقی کمالات و  فضایل. دارد را زیادی هاینعمت کسب شایستگی که یابداست درمی

زاده، باشد. )توانایی و سلیم تکیه داشته توحید و  خدا به ایمان بر  که دارد اعتماد قابل پشتوانه
 ؛علیهم تتنزل استقاموا ثم اللَّ ربنا قالوا الذین ان»: فرمایدمی قرآن در  ( خداوند39، 1389

 نازل آنها بر  کردند فرشتگان ایستادگی سپس خداست، ما پروردگار  گفتند کهکسانی گمانبی
 ما. شدیدمی داده وعده که بهشتی شما بر  باد مژده و  نباشید غمگین و  مدارید بیم که شوندمی
 . (31-30فصلت: )« شماییم مددکار  و  یار  آخرت و  دنیا زندگی در 

 ذهنی شرطپیش سوم( موفقیت،

گر ». کند خود ذهنی شرطپیش را انسان، موفقیت که است این مثبت تفکر  اصول از  یکی  ا
 خواهید دنبال نیز  را موفقیت طبیعی طور باشد به موفقیت درباره کردن فکر  ذهنتان شرطپیش
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 به رسیدن برای خود درونی نیروهای از  توانمی خدا به ایمان (. با40، ص1388)نورمن،  «کرد
 و  ینصرکم اللَّ تنصروا ان آمنوا الذینایها یا»: فرمایدمی قرآن در  خداوند. کرد استفاده موفقیت

گر آورده ایمان کهکسانی اقدامکم؛ ای یثبت  را هایتانگام و  کندمی یاریتان کنید یاری را خدا اید ا
 حس درتمندق و  قوی را خود دارد ایمان خدا انسان به (. وقتی7محمد: )« داردمی استوار 

 مأیوس خود فضل از  را او  گاههیچ و  است مؤمن انسان یار  بهترین خدا که داندمی کند؛ زیرامی
  .(39، ص1389زاده، توانایی و سلیم) سازدنمی

 کوشش و  تلاش چهارم(

دوست  را تلاشگر  هایانسان خداوند. است اندیشیمثبت بروز  در  مؤثر  عوامل از  کوشش و  تلاش
 از  مشکورا؛ و  سعیکم کان و »: آمده است قرآن در . دهدمی پاداش آنها به تلاششان اندازهبه و  دارد

 عمل با که دهدمی ثمر  زمانی اندیشی(. مثبت22انسان: ) «است شده سپاسگزاری شما تلاش
گر . شود همراه  داده قرار  او  وجود در  عظیمی هایقادر، نیرو  خداوند که باشد داشته انسان ایمان ا
 فان»: فرمایدمی دارد. خداوندمیبر  قدم اهدافش به رسیدن برای بیشتر  جدیت و  تلاش با است

 آسانی دشواری با است، آری آسانی دشواری، با[ که بدان] یسرا؛ پس العسر  مع ان یسرا العسر  مع
 با انسان اینکه به است مشروط دشواری و  سختی دل در  آسایش و  (. آسانی6-5انشراح: ) «است
 (. 39، ص1389زاده، توانایی و سلیم) بداند خود کمال و  رشد ابزار  را ها آنهاسختی به مثبت نگاه

 منعم از  پنجم( شکر 

 ازجانب که است هایینعمت سپاس و  انسان، شکر  زندگی در  اندیشیمثبت هایراه دیگر  از 
 قرآن در . شودمی هانعمت ازدیاد باعث گذاریشکر  این است. شده ارزانی انسان به خداوند

گر  شکرتم لئن»: است آمده  خواهم افزون را شما هاینعمت کنید، البته سپاسگزاری لازیدنکم؛ ا
 شود،نمی قطع خدا ازجانب نعمت افزایش»: فرمایدمی ؟ع؟باقر محمد (. امام7ابراهیم: ) «کرد
 براین، چون انسان(. بنا68/54، 1361مجلسی، ) «شود قطع بندگان ازجانب شکر  اینکه مگر 

 کند سپاسگزاری خداوند از  آنها خاطر به که شودمی باعث داندمی منعم خدا یا ازجانب را نعمت
 . یابد افزایش هانعمت این که باشد داشته امید او  به ایمان با و 
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 بلا  از  تفسیر  ششم( تصحیح

 فشار  بر  مستقیمی تأثیر  هاارزیابی این. شودمی ارزیابی انسان توسط خوشایندینا موقعیت هر 
گر . دارد بستگی انسان نگاه نوع موقعیت و به از  حاصل روانی  ناخوشایند، مثبت موقعیت ا

گر  بود و  خواهد تحمل داشته باشد قابل مثبت بار  یا شود ارزیابی  کنترل شود از  ارزیابی منفی ا
 موقعیت به شودمی تفسیر  حوادث که گونهشود. انسان همانمی تحمل غیرقابل و  خارج

کنش  ( 372، ص1395پسندیده، ) دهد.می نشان وا

 مصیبت پنداریهفتم( زيبا

 افزایش و  روانی فشار  کاهش تفسیر، موجب همین. نیست زشت است، ولی سخت مصیبت و  بلا
 اندیشد هیچمی خود تکلیف به فقط و  داردبرمی گام خدا مسیر  در  هرکس واقعدر . شودمی صبر 

 به باید نیست. آنچه کافی تنیدگی کاهش و  صبر  افزایش برای این اما بیند،نمی زشت را پیشامدی
 و  صبر  اسوه ؟عها؟زینب  حضرت. است آن به باور  و  واقعیت این به شود توجه اضافه واقعیت این

 و  تسلیم به را بلاها و  دشمن بلکه بلا، تسلیم نه و  شد دشمن تسلیم نه ایشان. است مقاومت
. بود موقعیت از  درست یابیایستادگی، ارز  این هایراز  از  یکی. داشتخود وا دربرابر  خضوع

 ( 375، ص1395پسندیده، )

 هشتم( صبر 

ع از  نفس لغت، بازداشتن در  صبر   کند؛ زیرامی دعوت شکیبایی و  صبر  به را مؤمنان قرآن. است جز
، 1371است. )قرشی،  نیاز  انسان شخصیت رشد و  نفس تربیت برای که نهفته فوایدی صبر  در 

 الخاشعین؛ از  علی الا  لکبیره انها و  الصلاه و  بالصبر  واستعینوا»: فرمایدمی قرآن در  ( خداوند105ص
 انسان .(45بقره: ) «فروتنان بر  مگر  است گران این راستیبه و  جویید یاری نماز  و  شکیبایی

زداید و می خود از  را اندوه و  غم صبوری، کردن و با صبر  برای الهی پاداش به اعتقاد با بینخوش
تمام خواهند یافت حساب و بهتردید، شکیبایان پاداش خود را بیگیرد؛ زیرا اعتقاد دارد بیآرام می

 دور  را خود بر  وارد هاییقین، غم حسن و  صبورانه هایاراده با»: فرمایدمی ؟ع؟علی (. امام10)زمر: 
 (. 188، ص1393عابد و رزمی، ؛ عبداللهی74/211، 1362مجلسی، ) «ساز 
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 ذهن در  مثبت نهم( تصويرسازی

گاه ضمیر  در  خاصی الگوهای هاانسان از  بسیاری  تصاویر  همان الگوها این. خود دارند ناخودآ
 انسان چه که است مهم پس شود،می ناشی آن از  انسان احساسات و  رفتار  همه است که ذهنی

 جایگزین را مثبت ذهنی تصاویر  کند سعی داشته باشد. بنابراین، باید ذهنش در  تصویری
 لقد و »: فرمایدمی قرآن کریم در  خداوند. است پذیر امکان تغییر  این و  کند منفی ذهنی تصاویر 

 ممن کثیر  علی فضلناهم و  الطیبات من رزقناهم و  البحر  و  البر  فی حملناهم و  آدم بنی کرمنا
 و  دادیم سیر  دریا و  خشکی در  را آنها و  داشتیم گرامی را آدم فرزندان ما راستیبه تفضیلا؛ و  خلقنا

کیزه هاینعمت از  )اسراء:  «دادیم برتری خود مخلوقات از  بسیاری بر  را آنها و  بخشیدیم روزی پا
تواند سازد، میمی ذهنش در  اطراف محیط از  که خوبی ذهنی تصویر  با ازطرفی انسان .(70

 داشتن دوست انسان با. کند تجربه را دیگران داشتن دوست و  خواهیخیر  لطیف احساس
 حسنت من»: فرمود ؟ع؟صادق امام گشاید.می خود سویبه را الهی رحمت دیگران، درهای

. (2/105، 1365کلینی، )« شود زیاد اشروزی باشد داشته نیتحسن رزقه؛ هرکس فی زید نیته
 مثبت ذهنی تصویرسازی زیبای هایالگو  ؟عهم؟بیتاهل  سیره و  قرآن بخشروح آیاتبنابراین، 

  .(39، ص1389زاده، توانایی و سلیم)هاست انسان برای

 . در ساحت اجبار 5 -5

توان به اندیشی است میثبتدلیل عدم تغییر شرایط، مجبور به ایجاد ماز مواردی که انسان به
 موارد ذیل اشاره کرد: 

 . بهترين شکل بودن خلقت انسان1 -5 -5
که به بهترین وجه خلق شده است امید و انگیزه زیادی در او  اینکه انسان بر این باور باشد 

گر بهآورد و سبب ایجاد باور مثبت نسبت به خودش میوجود میبه ظاهر عیبی در شود، حتی ا
شود فرد نسبت به خود به محبتی برسد جسم یا روح او باشد. باور به بهترین خلقت باعث می

ها را برای نفس، اصلاح اشتباهات و تلاش مضاعف در شکستدوستی او، اعتمادبهکه خویشتن
سوره تین  4نگری دور نگاه دارد. خداوند در آیه ارمغان آورد. همچنین وی را از منفیاو به
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د  »ماید: فرمی ق  ا ل  ن  ق  ل  ان   خ  نس  نِ  فیِ  الا  س  ح 
 
وِ  أ ق  ؛ کهیت   مراتب در ) صورت نیکوترین در  را انسان ما م 

 وضع هر  و  ز یهرچ از  است عبارت قوام»گوید: مرحوم علامه در تعریف قوام می «.میدیافریب( وجود
 انسان جنس انسان،کلمه  از  منظور  است و  بدان ازمندین شیبقا و  انسان ثبات که شرطی هر  و 

 خلقت، حسببه دارد، بلکه قوام تنهانه دارد و  قوام خلقتش، حسببه انسان جنس است، پس
شود که تمام (. با توضیحات علامه روشن می20/319، 1375)طباطبایی، « دارد قوام را نیبهتر

 افراد است. اند و این بهترین قوام شامل یکایک ها در بهترین شکل خود آفریده شدهانسان

 . خلقت در رنج انسان2 -5 -5
د  »فرماید: سوره بلد می 4خداوند در آیه  ق  ا ل  ن  ق  ل  ان   خ  نس  ؛ که فیِ  الا  د  ب   رنج در  قتیحقبه را انسان ما ک 

؛ یعنی انسان چه بخواهد و چه نخواهد این حقیقتی «م(یآزمود محنتش و  بلا به و ) میدیآفر مشقت و 
اندیشی در انسان تواند به ایجاد مثبتآفریده شده است. این مطلب از دو نظر میاست که او در رنج 

دنبال رو شده و بهتر از دیگر افراد با آن روبهبینجامد: اول اینکه، افراد در مواجه با سختی و رنج راحت
را رنجی دهد که چدنبال پاسخ این سؤال وقت خود را هدر نمیها بهروند. وی مدتحل مشکل می

داند ماهیت خلقت انسان با رنج همراه است. دومین رویکرد به من رسیده است؛ زیرا خودش می
اندیشی اعتقاد به خلقت در رنج انسان این است که عمومیت این رنج را به انسان نشان داده مثبت

ها با نسانشود که رنج فقط مختص وی نیست و تمام او در رخداد یک حادثه تلخ به او یادآور می
 دارد. نگری بازمیگونه وی را از منفیآن برخورد دارند و این

 . نگاه صحیح به تنهايی انسان3 -5 -5
رو، گاهی با پیشامد تنهایی ممکن است فرد به فرسودگی ها روحی اجتماعی دارند. ازاینانسان

نیست و انسان حتی در  بافی برسد، اما باتوجه به این مسئله که تنهایی اتفاق بدیو منفی
دارد و ایشان تواند هدف از خلقت خود را پیش ببرد، بینش افراد را مثبت نگاه میتنهایی هم می

کردن آن و یا همراهی صحیح با آن وامی فرماید: می ؟ع؟دارد. امام صادقرا به سعی در برطرف 
ال  » دِالِلَّ  ق  ب  بُوع 

 
جُل   ؟ع؟أ ك   لِر  د   إِن   ت   ق  بِ  جُعِل  سِك   ب  یط  ف  ك   ن  یبُ  و   ن  اءُ  ل  ت   و   الد   ِف  ةِ  ة  یآ عُر  ح    و   الص ِ
ت   ی دُلِل  ل  اءِ  ع  و  ظُر   الد   ان  ی امُك  یقِ  ف  یک   ف  ل  ؛ ع  سِك  ف   درد ای و شده داده قرار  شیب نفس خویطب تو  ن 
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 ای، پسشده ییراهنما دارو  به و  شده شناسانده تو  به سلامتی نشانه و  شده داده نشان تو  به
 (. 6/454، 1365)کلینی، « پردازیمی خود درمان به چگونه که بنگر 

 پذيری. مسئولیت4 -5 -5
دهد نیز معلول ایجاد برخی انسان، مسئول اعمال خودش است و بیشتر عملی که او انجام می

کردار خود بنگرد و درصددحوادث است، پس وی به اصلاح  ناچار باید برای تغییر شرایط خود به 
شود که وی در مشکلات، اندوه و نگاه منفی را از خود دور و یا تغییر خود برآید. این امر باعث می

دهنده نشان البلاغهنهجدر  ؟ع؟کند و درپی ایجاد شرایط بهتر قدم بردارد. کلام امام علی
قُوااللَّ  »پذیری انسان است درقبال وظایفی که دارد: اهمیت مسئولیت کُم بِلادِهِ  و   عِبادِهِ  فِی اِت   اِن    ف 

سئُولُون   ی م  ت  نِ  ح  هائِمِ  و   البِقاعِ  ع  طِیعوا و   الب  عصُوهُ؛ از  لا  و   اللَّ   ا   و  بندگان درباره دیبترس خدا ت 
 امتیق در ) رایز  ؛(دیننمائ اقدام نیزم در  تباهکاری و  رانییو به نکرده ستم کسی بر ) او  شهرهای

 فلان دلیلچه به کنندیم سؤال) انیچهارپا و  هانیزم از  حتی پرسند،می شما از ( را ز یچهمه
 حرکت شهر  فلان از  چه برای ای درآوردی و  شیخو تصرفبه را خانه فلان و  نموده رانیو را مزرعه

( دادی آزار  را ایبستهزبان وانیح اصلی چه روی دی و یگز اقامت کفر  و  شرك شهرهای در  کرده
 و  ایبه دن که) دیابیدر  راآن دیدید را کیین هرگاه د و یننمای نافرمانی را او  و  برده فرمان را خدا و 

 گرفتار  به عذاب را شما که) دیکن دوری آن از  دیدید را بدی هرگاه و ( رساندمی سود شما آخرت
 (. 167/243، خطبه 1372، شریف رضی( )کرد خواهد

 گیری. نتیجه6
که افراد در زندگی، نتایج اندیشی باعث میمثبت بهتری از حوادث برداشت کنند. این شود 

دنبال ایجاد موضوع یکی از مهمترین مباحثی است که افراد در قرون اخیر بدان روی آورده و به
 به حدیث و  قرآن ازمنظر  آن بینشی هایتحلیل و  اندیشیمثبت باشند. پژوهشآن در خود می

 جهان و  خالق با انسان ارتباط هایحوزه در  آن تحقق راهکارهای و  شناسیمفهوم بخش دو 
راهکارهای تحقق . است تقسیم قابل زندگی در  انسان اجبار  و  اختیار  در حوزه و نیز  هستی
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: در مورد مثبت گرفت عبارتند از اندیشی در رابطه با خالق و جهان هستی که مورد بررسی قرار 
، رحمت الهی،  ولایت پروردگار، عشق به مخلوقات و در مورد جهان هستی، سنت امداد، پروردگار

ها و وجود جهان آخرت از مواردی است که باعث ایجاد تغییرناپذیری بدون دلیل نعمت
 در دو  در رابطه با انسان اندیشیمثبت تحقق شوند. راهکارهایاندیشی در انسان میمثبت

ظن، توکل، است: در ساحت اختیار شامل موارد حسنموارد زیر  شامل اختیار و اجبار  ساحت
، تصویرسازی ذهنی مایمان ب ذهنی،  شرطپیش درقالب موفقیت دادن ت، قرار بثه خدا، صبر

تلاش و کوشش، شکر از منعم، تصحیح تفسیر از بلا و زیباپنداری مصیبت است که در رابطه با 
د بهترین شکل بودن خلقت انسان، هریک توضیحاتی ارائه شد. در ساحت اجبار نیز به موار

پذیری و خلقت در رنج انسان پرداخته شده است و بیان شد که هر تنهایی انسان، مسئولیت
 کنند. اندیشی در انسان کمک میمورد چگونه به تحقق مثبت

 فهرست منابع    

 (. انصاریان، حسین. قم: آیین دانش. 1394) قرآن * 
 صالح. قم: هجرت. ی(. الصبح1372) البلاغهنهج  *

 . تهران: کتابچی. الامالی(. 1376) علیبن ه )شیخ صدوق(، محمدیبابو ابن .1
 نشر  و  چاپ قم: سازمان. گرا مثبت شناسیروان رویکرد با  شادکامی اسلامی الگوی(. 1395) پسندیده، عباس .2

 . الحدیثدار 
 نواندیش.  نسل: . تهرانمثبت تفکر انگیزشگفت نتایج(. 1388نورمن ) پیل، وینسنت .3
الکتب . قم: دار مهدی دی. رجایی، سالکلم درر و الحکم غرر(. 1368محمد )بن آمدی، عبدالواحد مییتم .4

 اسلامی. 
نشریه . حدیث و  قرآن دیدگاه از  اندیشیمثبت تأثیر  بررسی(. 1389) الهه زاده،حسین.، و سلیمتوانایی، محمد .5

 .63 -39(، 7)2، قرآن کریم معارف و علم
نشریه . احادیث قرآن و  ازمنظر  آن موانع و  اندیشیمثبت(. 1395) اللَّصفت، روحنژاد، مهدی.، و رستگار رستم .6

 . 50-31(، 18)10،علم قرآن و
 تألیفات نشر  و  چاپ مؤسسه: تهران. البلاغهنهج شرح و ترجمه(. تابی) حسینبن محمد الرضی، شریف .7

 . الاسلامفیض
کبر غفاری، علی مصحح:. الخصال(. 1362علی ) بنمحمدصدوق،  .8  . مدرسین جامعه: قم. ا
 .زندگی در  مثبت روحیه ایجاد (. راهکارهای رفتاری1390) اللَّمهدی.، و کلیا، روحصفورایی پاریزی، محمد .9

 .197-181(، 8)4، طهورا  نشریه
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. قم: دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین المیزان فی تفسیر القرآن(. 1375طباطبایی، سیدمحمدحسین ) .10
 حوزه علمیه. 

کید با زندگی مسائل حل در  اندیشیمثبت نقش(. 1393)کلثوم عابد، صمد.، و رزمی، ام اللهیعبد .11  آیات بر  تأ
 . 188-159(، 2)1، پژوهشیآینه نشریه قرآن در. روایات و  قرآن کریم

کبر )قرشی، علی .12  الکتب الاسلامیه. . قم: دار قاموس قرآن (.1371ا
. تهرانغفاری، علی و  آخوندی، محمد.، .الکافی(. 1365) یعقوببن کلینی، محمد .13 کبر  . الاسلامیه الکتب: دار ا
 در  نگریمثبت مقوله به اسلام و  شناسیروان نگاه تطبیقی بررسی(. 1399)کمری، سامان.، و شمشیری، بابک  .14

 . 192-173(، 4)11، شناختیانرو هایمدل و ها نشریه روش. انسان
 الوفاء. مؤسسه: . بیروتبحارالانوار(. 1363باقر )مجلسی، محمد .15
 . تهران: انتشارات صدرا. مجموعه آثار شهید استاد مطهری(. 1386مطهری، مرتضی ) .16
: قم. البیتآل مؤسسه: مصحح. المسائلمستنبط  و الوسائلمستدرک (. 1367) تقیمحمدبن حسین. نوری .17

 .البیتآل مؤسسه
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 سوگند در قرآن کريم و احکام آن
 2، رقیه یوسفی1خدیجه ضیایی

 چکیده
کید خبر از روش هاانسان قسم به اسم جلاله  مانندهای مختلفی برای تأ

اسنادی با مراجعه به  -روش تحلیلیحاضر به . مقالهکنندخداوند استفاده می
ها و آشنایی با احکام آن قرآندر  هادرصدد بررسی اقسام قسمو روایات  قرآن

های یافته. ان مفسر استبرای اعتبار و عدم صحت و سقم ازمنظر اندیشمند
سوره مائده و آیات  89آیه باتوجه به دهند که سوگندها پژوهش نشان می

ای د که البته عدهشوندسته لغو و جدی تقسیم می به دو سوره بقره  224-225
مصادیق  ،. قسم لغو اندمیان آوردهاز مفسران از قسم غموس نیز سخن به

 هااین نوع قسم .گیردصد و اراده صورت نمیاینکه از روی قدارد مانند مختلفی 
سنت نه مؤاخذه اخروی مفسران اهل بیشتر براساس نظر مفسران شیعه و 

روی قصد و اراده  قسمی است که از نیز دارند و نه کفاره دنیوی. قسم منعقد 
که قابلیت حنث )شکستن( داشته باشد. این  صورت گرفته و مستقبل باشد 

کفاره پس  ،طرفی هم مؤاخذه و هم کفاره دارد. از  نوع از قسم درصورت حنث
 گیرد نه به خود یمین. از حنث یمین و به حنث تعلق می

گان کلیدی: قسم، یمین، حلف، حنث قسم، قسم لغو، قسم منعقده،  واژ
.قسم غموس
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 مقدمه. 1
گون، تاریخی است بس کهنتاریخ قسم درمیان ملت گونا برای  هاانسان. های مختلف و اقوام 

کید خبر یا وعده در . کردنداستفاده می مانند روش قسم و سوگند مختلفهای از روش خود تأ
گذشته برای تنظیم معاهده میان دو قوم و یا بین مالک و مملوک از کلمات خاصی استفاده 

کید مورد نظر را برساند.شمی برای قسم از این قاعده مستثنی نبود و فرهنگ جاهلی نیز  د تا تأ
 ، کید خبر خوبی نشانگر دوره به آنهای و نثر  بررسی اشعار  .داشتدرمیان آنها ای جایگاه ویژهتأ

مهم بزرگ و  آنهاقسم به معبودهایی که نزد . یان اعراب جاهلی استمنقش و اهمیت قسم در
ی که در زندگی آنها نقش داشت درمیان یبود، قسم به بت، قبیله، شمشیر، معشوقه و اشیا

کید گفتار است و آن سخن را از اینکه دروغ برای  ایمانقسم برای اهل .رواج داشت جاهلان تأ
خورد. در تمام ادیان به که خیلی باارزش است قسم میکند. هر ملتی به چیزیمبرا می ،باشد

کتاب و مشرکین، الوهیت خداوند را قبول دارند و به امور مقدس کنند. اهلیاد می مسخداوند ق
 کنند. دیگر نیز قسم یاد می

 .ای در ابعاد زندگی و فرهنگ مردمان روزگار جاهلی ایجاد کردطلوع اسلام، دگرگونی گسترده
د آمد و در شیوه بیانی وجوهنیز ب آنها هایر امور مادی و معنوی در قسمباین دگرگونی علاوه

کرد وجود آورد و بههقسم تغییراتی ب ، اللَّ را جایگزین  و جای قسم به امور فردی و ناچیز
کارهای مختلفی  قرآنآموخت. در مورد سوگندهای ها شیوه صحیح قسم را به آن ،طورکلیبه

گرفته است. اولین کسی کردبه قرآنکه از سوگندهای صورت  بدرالدین  صورت مختصر بحث 
 ،الاتقان فی علوم القرآن کتابسیوطی در  بعد از او  .است نآالبرهان فی علوم القرزرکشی در 

کار اختصاص داد. اولین کتاب مستقل در این زمینه کتاب قسام االتبیان فی  فصلی را به این 
گرد ابن بن ابیالدین محمداز علامه شمس القرآن تیمیه بکر معروف به ابن قیم جوزیه، شا
کار ارزشمند ابوالقاسم رزاقی به. است  های قرآن کریمسوگند ناماولین کتاب فارسی در این زمینه 

احکام این نوع در  شودمیباتوجه به اینکه بحث از آیات الاقسام در آیات الاحکام بررسی است. 
النذر و »بانام ابن قدامه در بابی  المغنینجفی و  جواهرالکلامفقه اسلامی در کتب فقهی مثل 
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درصدد بررسی انواع سوگند و احکام مترتب بر  ار حاضر است. نوشت بررسی شده« العهد و الیمین
انواع سوگند،  است.برخی کتب تفسیری، فقه القرآنی، منابع فقهی و منابع روایی فریقین  آنها در 

سوره  225آیه سوره مائده و  89های دروغین و کیفیت پرداخت کفاره در متن آیه حکم سوگند
کید  هبقر  است.  شدهتأ

 شناسیمفهوم. 2
از چهار واژه برای سوگند استفاده شده که در تنقیح و فهم دقیق این موضوع  قرآن کریمدر 

 . تأثیرگذار است

 قسم در لغت  .1 -2
، ه.ق1409، )فراهیدی .جمع آن اقسام و فعل آن اقسم است ،معنای سوگندقسم در لغت به

 ( 503ص، ه.ق 1414؛ فیومی، 5/86، ه.ق 1404 ،؛ ابن فارس5/2010، 1376 ،ری؛ جوه5/86

 حلف .2 -2

حلف، یحلف، حلفا؛ یعنی انسان به عهد و پیمان خود ثابت و استوار »: گویدمیابن فارس 
، ه.ق1409،)فراهیدیاست معنای سوگند ( حلف به2/98،ه.ق1404،)ابن فارس .«باشد

 .(4/1346 ،1376 ،؛ جوهری3/231

 یمین .3 -2
شود و در معنای اطلاق می سمت راست او معنای راست است که در مورد انسان و بهیمین به

( در 6/158 ،ه.ق1404، ؛ ابن فارس8/387، ه.ق1409 ،کار رفته است. )فراهیدیقسم نیز به
بفشارند و با این و قراردادها دو نفر دست راست یکدیگر را ها که در پیمان استعرف معمول 

از همین معنا به سوگند نیز که همانند عهد و پیمان  .تقویت کنند د راعمل پیمان و عهد خو
گفته می   .(641ص، ه.ق 1414 ،؛ فیومی6/158، ه.ق 1404 ،شود )ابن فارساستوار است یمین 
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 ألیَه .4 -2
ی إ» لفیلاءً مثلُ آتی إِ یآل  اءً إذا ح  عن »: است ( همچنین گفته شده20ص، ه.ق 1414 ،)فیومی «.ت 

ی، إذا اجترأ علی أمر غ ل  
 
أ ءِ: ت  تِلا  این ماده  .(8/357، ه.ق 1409 ،)فراهیدی «هیب فحلف علیالِائ 

  .(22؛ نور: 226بقره: ر.ک.، آمده است ) قرآندوبار در 

 اصطلاحی معنای .5 -2
سخنی را گویند از خبر، طلب  ،اصطلاحدر که  معنای قسم استبه نامبرده در بالا  هر چهار واژه

و ایجاد رابطه  کننده مورد احترام و مقدس است، مؤکد کیا انشا که آن را بانام کسی یا چیزی
( 5/166، 1394 ،خاصی بین قسمتی از خبر یا انشا کند و بر ارزش و مکان آن بیفزاید. )طباطبایی

کید و حق بودن آن نیز هداند که بقسم را قسمتی از کلام می، مرحوم طبرسی واسطه آن، خبر تأ
  .(9/225، ه.ق 1412 ،)طبرسی شودمشخص می

 اقسام سوگندهای قرآن .3
شود که های لغو و جدی )قسم منعقد( تقسیم میبه دو قسم سوگند هاسوگند قرآنازمنظر 

  .هرکدام احکام مربوط به خود را دارد
اخِذُکُمُ اللَّ  ُ بِ  » آیه اول: اخِذُکُم  لا  یُؤ  کِن  یُؤ  ل َٰ انِکُم  و  م  ی 

 
وِ فِي أ غ  ان   الل   م  ی 

تُمُ الِ   د  ق   ا ع  تُهُ  بِم  ار  ف   ک   ف 
امُ  ع  ر   إِط  ش  ة  ع  ب  ق  رِیرُ ر  ح  و  ت 

 
تُهُم  أ و  کِس  و  

 
لِیکُم  أ ه 

 
عِمُون  أ ا تُط  طِ م  س  و 

 
کِین  مِن  أ ا س  ن   ةِ م  م  م   ف  جِد   ل   ی 

امُ  صِی  ةِ  ف  ث  لا  ی    ث 
 
لِك   ام  أ ةُ  ذ َٰ ار  ف   انِکُم   ک  م  ی 

 
ا أ تُم   إِذ  ف  ل  ظُوا ح  ف  اح  کُم   و  ان  م  ی 

 
لِك   أ ذ َٰ نُ  ک  یِ  کُم  اللَّ  ُ  یُب  ل   ع  اتِهِ ل  کُم  آی   ل 

کُرُون   ش   ازروی] که ییسوگندها به کند، ولینمی مؤاخذه تانهودهیب سوگندهای به را شما خدا؛  ت 
 نواستیب ده به دادن خوراك اشکفاره و  کندمی مؤاخذه را شما[ دیشکنمی و ] دیخور می[ اراده

 و  ایبنده کردن آزاد ای آنان دنیپوشان اید یخورانمی خود کسان به که متوسطی غذاهای از 
 شما سوگندهای کفاره است نیا. بدارد روزه روز  سه[ دیبا] ابدین[ را نهایا از  كیچیه] کهکسی
 شما برای را خود اتیآ خداوند گونهنیا. دیدار  پاس را خود سوگندهای و  دیخورد سوگند کهوقتی

 .(89مائده: )« دیکن سپاسگزاری که کند، باشدمی انیب
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ِ » آیه دوم: ةً لِ  ض  لُوا  اللَّ  عُر  ع  لِحُوا  ب  یو  لا  تج  قُوا  و  تُص  ت   وا  و  ت  ر ُ ب  ن ت 
 
انِکُم  أ اسِ و  الُلَّ سم   ن  یم  ع  یالن  

لِ   یم. لا  یع 
 
وِ فیِ أ غ  اخِذُکُمُ الُلَّ بِالل   انِکُم  و  ل  یؤ  لِ یکِن م  فُور  ح  ت  قُلُوبُکُم  و  الُلَّ غ  ب  س  ک  اخِذُکُم بمِا   ؛ و میؤ 

 سازش و  زگارییپره و  کوکاریین از [ بهانهنیبد] د تایمده قرار  خود سوگندهای ز یدستاو را خدا
 (225-224بقره: )«. داناست شنوای خدا و  [دیستیا باز ] مردم انیم دادن

 سوگندهای لغو و احکام آن .1 -3

 اقوال مختلف درباره سوگندهای لغو  .1 -1 -3
 یلا  »فرماید: خداوند در این فراز از آیه شریفه می

 
وِ فیِ أ غ  اخِذُکُمُ الُلَّ بِالل   انِکُم  یؤ  در اینکه منظور  .«م 

 بیان شده است: از سوگند لغو چیست اقوال مختلفی 
نه »شوند مانند زبان رانده میبی بهلهایی که ازروی عادت و بدون توجه ق: سوگندقول اول

تا؛ ؛ اردبیلی، بی2/121،  ه.ق 1419، ؛ فاضل مقداد2/569، 1372 ،طبرسیر.ک.، ) «واللَّ»و  «واللَّ
؛ 4/111و  2/43 ،ه.ق 1405 ،؛ جصاص8/319، ه.ق 1419 ،؛ مدرسی35/224، ه.ق 1404 ،نجفی
کید کلام به1/175تا، ؛ ابن العربی، بی2/240، ه.ق 1412، طبری رود و قسم کار می( و فقط برای تأ

گر به او گفته شود طوریبه ذهنش هم خطور نکند به گوید: می «شنیدیم قسم خوردی»که ا
است  ؟ع؟مام صادقشود روایت اروایاتی که به آن استناد می از  .(3/155تا، )کاظمی، بی «نه»

تُهُ »فرماید: که می مِع  ال  س  ل   لا   یقُولُ فِ یق  وج  ز   لِ الِلَّ ع  و   یق 
 
وِ فیِ أ غ  اخِذُکُمُ الُلَّ بِالل   ال  یؤ  ؛ ق  انِکُم  م 

ی و  الِلَّ و  لا   ل  جُلِ لا  و  الِلَّ و  ب  لُ الر   و  وُ ق  غ  ی ش  یالل   ل  قِدُ ع  گر مرد بگوید نه بهءیع  خدا قسم! یا آری ؛ ا
ای با آن قسم صورت خدا قسم! ولی این قسم او هیچ اثری نداشته باشد )هیچ معاملهبه

ةً » وی همچنین ذیل آیه شریفه .(2/443، ه.ق1407 ،کلینی)« نگیرد( ض  لُوا  اللَّ  عُر  ع  و  لا  تج 
 ِ انِکُم  یلِ  در تفسیر این قسمت از آیه  ؟ع؟کند که امام صادقنقل می تفسیر عیاشیروایتی از « م 

 »شریفه فرمود: 
 
ةً لِِ ض  لُوا اللَّ  عُر  ع  ج  قُوایو  لا ت  ت   وا و  ت  ر ُ ب  ن  ت 

 
: « مانِکُم  أ ال  ی »ق  ل  جُلِ لا  و  الِلَّ و  ب  لُ الر   و  هُو  ق 

 .(1/112، 1380 ،عیاشی)« و  اللَّ
بعد بفهمد که دروغ و ورد گمان اینکه گمان او درست است سوگند بخکسی به قول دوم:

 (4/111و 2/43تا، ؛ جصاص، بی3/155تا، )کاظمی، بی. بوده است
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. سوگند کسی است که ازروی ناراحتی و غضب، قسم یاد کرده است ،مقصود قول سوم:
 (2/123تا، فاضل مقداد، بی)

سوگند  ،لالوفا نباشد و به آن اعتنا نشود مانند تحریم حلا هر سوگندی که لازم قول چهارم:
 (3/89، ه.ق 1405؛ کیاهراسی: 2/44، تابی؛ جصاص، 1412)طبرسی، . لغو است

الغی الکلمه؛ کلام را »شود: ای ندارد. گفته میکلامی است که هیچ فایده قول پنجم:
 (4/111، تابی)جصاص، «. ای نداشتزیرا هیچ فایده ؛انداخت

 (6/110، ه.ق 1417 ،)طباطبایی .رتب نباشدکه اثری از آثار عملی بر آن متکلامی قول ششم:
 (4/111تا، بی )جصاص، .قسم بر معصیت که سزاوار است انجام ندهد قول هفتم:

. لیه باشد که گفته شده این قول شافعی استعقسمی است که معقود قول هشتم:
 (4/111تا، بی )جصاص،

 (2/44تا، بی )جصاص، .حرام قسم بخورد : اینکه شخص بر قول نهم
 (1/175تا، بی )ابن العربی،. کار یمین فراموش قول دهم:

 (1/175تا، بی )ابن العربی، )نفرین خودش( .انسان علیه خودش یدعا قول یازدهم:
شود. این قول نامیده می غموس مراد قسم در زمان گذشته است که قسم قول دوازدهم:

 (2/123، ه.ق 1419)فاضل مقداد، . به مالک نسبت داده شده است
عملی که سوگند بر انجام یا ترک آن خورده شود باید آن عمل یا آن ترک،  هر  قول سیزدهم:

گر با قصد قلبی هم باشد لغو است )طباطبایی،  .رجحان و حسن داشته باشد وگرنه حتی ا
این حکمی است که از ناحیه سنت »فرماید: ( علامه در توجیه این حرف می6/110، ه.ق1417

کند و لازم نیست آنچه را که سنت به آن دلالت می است ضمیمه و ملحق شده قرآنحکم به
لت کند قرآن   .(6/110، ه.ق1417)طباطبایی،  «نیز به آن دلا

کرده بودند و اینها موارد و مصادیقی بود که مفسران شیعه و اهل برخی  به سنت آنها را بیان 
کید   بودند.  کردهموارد با دلایل روایی تأ
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  بررسی و تحلیل نظریات یمین لغو  .2 -1 -3

زیرا ؛ اما حمل آیه بر همه این موارد محال است ،هرکدام از این اقوال سهمی از لغویت دارند
عقود مکروه  و جز د مثال دعای انسان بر نفس خو رایب است.ه ذبرخی از این موارد دلیل بر مؤاخ

توان گفت مورد یمین معصیت و غضب می شود. همچنین در بسا انسان مؤاخذه میاست و چه
ای عده ،دلیلهمینبه .گیردازروی قصد صورت می ؛ زیراشوداین نوع از یمین منعقد می

طور یمین ناسی که همین .(4/15تا، حنث این نوع از قسم کفاره دارد )طوسی، بیند که معتقد
گرفته باشدمی  » بین دو جملهباتوجه به تقابل . تواند ازروی قصد صورت 

 
وِ فیِ أ غ  انِکُم  یبِالل    و « م 

« 
مُ الِ   دت ُ ق   ا ع  ان  یبِم   » و همچنین بین« م 

 
وِ فیِ أ غ  انِکُم  یبِالل   ت  قُلُوبُکُم  » با« م  ب  س  ک  توان گفت می« بمِا 

ای ای است که غرض از آنها عقد پیمان و معاهدهمراد از سوگندهای لغو، سوگندهای بیهودهکه 
ازروی عادت یا سبب دیگری بر زبان  فقطقصد و نیت قلبی هم در آن دخیل نباشد و  ،نباشد

بیشتر بر زبان جاری  هادر خریدوفروش ویژهبهکه  «نه واللَّ و بلی واللَّ»جاری شود مانند گفتن 
 . شودمی

 احکام فقهی سوگندهای لغو . 3-1-3
غ  یلا  »فرماید: خداوند می اخِذُکُمُ الُلَّ بِالل    ؤ 

 
انِکُم  یوِ فیِ أ  » در اینکه .«م 

 
انِکُم  یفیِ أ متعلق به جمله « م 

اخِذُکُمُ یلا  » وِ » است یا به جمله« ؤ  غ  پس معنی آیه چنین  ،تر استقول دوم به صحت نزدیک« بِالل  
کفاره ندارد ،های لغو سوگند»شود: می اما باتوجه به اینکه  ،مؤاخذه اخروی ندارد و در دنیا هم 

کردند هاگونه سوگندصادیق مختلفی برای اینمفسران م توان گفت در اینکه این می ،بیان 
حنث یمین معصیت »فرماید: نظر وجود دارد. شیخ طوسی میسوگندها کفاره دارد یا نه اختلاف

یا قسم مباح مثل اینکه قسم بخورد لباسی اند اما برخی فقها قائل به کفاره ،در نزد ما کفاره ندارد
تا، )طوسی، بی «شکستن آن کفاره دارد ،اما ازنظر وی ،وشد این از مصادیق قسم لغو استرا نپ

؛ 4/15تا، نظر بیشتر مفسران چنین سوگندی نه مؤاخذه دارد و نه کفاره )طوسی، بیبه .(4/15
؛ نجفی، 3/155تا، ؛ کاظمی، بی2/120، ه.ق1419؛ فاضل مقداد، 3/367، 1372طبرسی، 

کفاره را لازم  شده استاز ابراهیم نخعی نقل  .(44-2/43تا، جصاص، بی ؛1/112، ه.ق1404 که او 
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قال اللغو: »کند: طبری روایتی از هناد نقل می .(3/367، 1372دانسته است )طبرسی، می
 .(7/12، ه.ق1412)طبری، « یمین لایؤخذ بها صاحبها و فیها کفاره

نظریات ارائه شد قسمی که ازروی قصد  توان گفت باتوجه به تعریفی که در بحث تحلیلمی
کفاره کند اما ادب اسلامی حکم می ،و اراده صورت نگیرد قسم لغو است و نه مؤاخذه دارد و نه 

تعظیم و تفخیم خداوند متعال قسم  دلیلکه امکان دارد بهکه هرگونه قسمی ترک شود و تاجایی
ِ و  لا  تج  » خورده نشود. در تفسیر این فراز از آیه ةً لِ  ض  لُوا  اللَّ  عُر  انِکُم  یع   احتمالاتی داده شده« م 

تا، ؛ ابن العربی، بی2/43تا، )جصاص، بی است که یکی از آنها پرهیز از زیاد قسم خوردن است
در روایات  هااز این نوع قسم .(496صتا، ؛ اردبیلی، بی3/162تا، ؛ کاظمی، بی1/175

ادِقِ »فرماید: می ؟ع؟صادقمنع شده است. امام  ؟عهم؟بیتاهل لِفُوا بِالِلَّ ص  ح  اذِبِ یلا  ت  ک  -ن  ین  و  لا  
ل    ج  و  ز   هُ ع  إِن   لُوا اللَّ  یف  ع  ج  ةً  قُولُ و  لا ت  ض   عُر 

 
؛ می لِِ چه راست باشد چه  ،خداهسوگند یاد نکنید بانِکُم 

  .(23/199، ه.ق1409 ،ی؛ حرعامل7/434، ه.ق1407 ،)کلینی« خداوند فرموده است همانا .دروغ

 سوگندهای غموس و احکام آن  .2 -3
قسم  .ور شدن به گناهغوطه ،غموس یعنی .یکی دیگر از اقسام سوگند، سوگند غموس است

قسم یاد کند و قصد دروغ را  روغکاری که گذشته است به دغموس آن است که شخص برای 
 :گویدمی ه او طلب دارد و بعد از مدتی بکسی از فرد دیگری قرض برای مثال، هم داشته باشد. 

که درصورتی «امرض را قبلاً دادهق من» خورد:می قسم دروغو آن فرد به «قرض مرا ادا کن»
ار را نداده کداند که قرض طلبو شخص دومی هم میاست شخص قرضش را دریافت نکرده 

که قسم غملللوس کسی ش خلاص شود.خورد تا اینکه از زیر قرضللگونه قسم میاما به ایناست، 
. در کندو باید توبه و استغفار  استگناهان کبیره  و زیرا جز  ؛ور شده استخورد در گناه غوطهمی

 ،قسم لغو  و های منعقد است که شکستن آن کفاره دارد یا جز قسم و مورد اینکه قسم غموس جز 
 وجود دارد.نظر اختلاف
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 غموساحکام فقهی سوگند  .1 -2 -3
اما  ،گرچه حرام استا که  دانندمیشیعه این نوع قسم را بخشی از یمین لغو  یعلما :شیعه

کفاره ندارد. )فاضل مقداد،  تنها تعداد اندکی مانند اردبیلی در  (2/123، ه.ق1419مؤاخذه و 
گر قسم گذشته باشد»فرماید: می البیانزبده گر دروغ باشد و ازروی عمد و  ،ا بدون  عقاب دارد و ا

کفاره و مؤاخذه دارد ؛بیان مؤاخذه است« فکفارته» هیچ انگیزه شرعی و توبه هم نکند  «یعنی هم 
  .(498صتا، )اردبیلی، بی

قسمت سه است که در نظر در این نوع قسم اختلاف نیز سنت اهل یبین علما اهل سنت:
 شود: بررسی می

ند که کفاره احساب آوردهقسم لغو به و ز سنت آن را جاهل بیشتر برخی مانند مالک و  الف(
  ؛(2/641تا، ندارد )ابن العربی، بی

شافعی  انند( م2/641تا، دانند که کفاره دارد )ابن العربی، بیبرخی آن را قسم منعقده می (ب
( و دلیل حرفشان هم 4/114تا، کفاره دارد )جصاص، بی ،این نوع یمینمعتقدند و اوزاعی که 

گرچه نوعی مکر و زیرا باقصد قلبی صورت می ؛این است که یمین غموس منعقده است گیرد ا
 ؛ (4/114تا، خدعه باشد )جصاص، بی

گرفته استاب ؛ زیراگیردبه این نوع قسم، مؤاخذه تعلق می (ج بدون  و  قصد قلبی صورت 
کفار کتساب قلب حاصل نمی ه باکفاره؛ زیرا  شود. در سوره بلکه با حنث یمین حاصل می ،شودا

کند له دلالت میئعمران بر این مسسوره آل 77 همچنین آیه .بقره هم مراد، قسم غموس است
کفاره ندارد )جصاص، بی ؛ ابن 4/114تا، که یمین غموس چون ماضی است غیرمعهوده است و 

  .(2/642تا، العربی، بی

 سوگند منعقده و احکام آن .3 -3
گر برخلاف قسللللمی نسوگند م کار آینده سوگند خورده باشد و ا علللقده آن قسمی را گویند که برای 

کفاره بپردازد. باتوجه  است ه قسم خوردهکعمل کند باید شخصی ،که برای آینده خورده است
اخِذُکُم بِم  یکِن ل  »دو فراز از آیات شریفه به این  ؤ 

مُ الِ   دت ُ ق   ان  یا ع  اخِذُکُم یکِن و  ل  » و ( 89: )مائده «م  ؤ 



 

 

یثی
حد

ی و 
قرآن

ات 
قیق

تح
 

110 

ت  قُلُوبُکُم   ب  س  ک  کردن اطراف در اصل به« عقد» ( کلمه229: )بقره« بمِا  ز محکم یچكیمعنی جمع 
 .(4/87،ه.ق1404،ند )ابن فارسیگوعقد می گره زدن دو سر طناب را دلیل،نیهمبه .است

عقد نیز مان محکمی را یهرگونه پ .رودکار میهز بیمناسبت در امور معنوی نن یهمگاهی به
م جدی بر کاری است یمان )بستن سوگندها( همان تصمیه منظور از عقد ایآاین در  .ندیگومی

که ازروی  . در اصطلاح قسم منعقده عبارت است از قسمیشودسوگند انجام می اساسکه بر
 سوگند محکمی باشداست تعبیری که در آیه شریفه آمده به و  دی باشدطور جبه قصد و اراده و 

صورت ( و مستقبل باشد که قابلیت حنث را هم داشته باشد که دراین2/569، 1372)طبرسی، 
کفاره برداشته شود تا، )اردبیلی، بی هم عقاب دارد و هم کفاره و احتمال دارد که عقاب با 

م در سوگندهای جدی لازم است که محتوای قسم یراده و تصما ،بر لزوم قصدعلاوه .(498ص
کار نامشروع و ین گر انسان درحال اخت ،نیبنابرا. ا مکروهی نباشدیز  م یار ازروی اراده و تصمیا

و وفای به آن  ارزش استز بییرا انجام دهد آن قسم ن ا مکروهییاد کند که عمل حرام یسوگند 
 ست. یلازم ن
اسم جلاله یا اسمایی که مختص خداست و یا مگر به شوده قسم منعقد نمیگونازطرفی این 

؛ ابن العربی، 35/227، ه.ق1404؛ نجفی، 3/143، ه.ق1415شود. )یزدی، درمورد خدا استفاده می
کِن » ممکن است گمان شود که جمله»فرماید: ( علامه طباطبایی می2/642تا، بی ا یل  اخِذُکُم بِم  ؤ 

مُ  دت ُ ق    ع 
ان  یالِ   ثر و مورد ؤکار رفت صحیح و مکه در عقد و التزام بهدلیل است بر اینکه سوگند همین« م 

که رجحان شود که رجحان دارد و هم جاییمطلق است و هم شامل جایی می ؛ زیرامؤاخذه است
که  گویدسوگندی را می ،آیهت. این اما این حرف باطل است و در آیه چنین دلالتی نیس، ندارد

 »زیرا در ذیل آیه ؛ برحسب موازین شرعی صحیح و ممضی باشد
 
ظُوا  أ ف  کُم  یو  اح  ان  گر مطلق سوگند « م  ا

که مطلق سوگند را حفظ کنید درحالی»: اش این بود که در این ذیل فرموده باشدظر بود لازمهنمد
ع فاقد رجحان را لغو فرموده است   .(6/110،ه.ق1417)طباطبایی، «شار

که آیه کند درحالیه مرز بین یمین لغو و منعقد را رجحان داشتن یا نداشتن بیان میعلام
اش گسترده است. همچنین چنین دلالتی ندارد و یمین لغو باتوجه به مواردی که ذکر شد دامنه
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گر مطلق یمین مدنظر بود خداوند نمیدلیلی که ذکر می  »فرمود: کند ا
 
ظُوا  أ ف  کُم  یو  اح  ان  « م 

 نیست. در تفسیر این فراز از آیه چهار نظر بین مفسران فریقین مطرح شده است:  وشنر 
؛ 2/653تا، ؛ ابن العربی، بی4/15تا، ؛ طوسی، بی4/116تا، )جصاص، بی حنث یمین نکردن -

 ،ه.ق1419 ،اللَّ؛ فضل501تا، ؛ اردبیلی، بی3/163تا، ؛ کاظمی، بی2/123، ه.ق1419فاضل مقداد، 
  ؛(8/319

، ه.ق1419اللَّ، ؛ فضل2/123، ه.ق1419؛ فاضل مقداد، 4/116تا، قسم عبث نخوردن )جصاص، بی -
  ؛(8/319

 (؛ 2/653تا، ؛ ابن العربی، بیبی تا؛ طوسی، 4/116تا، )جصاص، بی نهی از قسم خوردن -
  .(2/653تا، درصورت حنث، ملزم به تکلیف )کفاره( بودن )ابن العربی، بی -

به  لیل ترجیح قول اول: باتوجهد .ترین اقوال باشندرسد قول اول و دوم مناسبمی نظر به
 ذ  »فرماید: اینکه خداوند می

 
ةُ أ ار  ف   ک   یلِك  

 
ظُوا  أ ف  تُم  و  اح  ف  ل  ا ح  انِکُم  إِذ  کُم  یم  ان  مراد از کفاره سوگند « م 

؛ چون از «حنثتم فکفارتهفان »در این آیه، کفاره حنث سوگند است و تقدیر آن چنین است: 
کفاره، گناهی که کفاره دارد گر  ؛ زیراشود و این گناه خود سوگند نیستفهمیده می ،خود لفظ  ا

 »فرمود: سوگند، معصیت بود در ذیل آیه نمی
 
ظُوا  أ ف  کُم  یو  اح  ان  ای هم که در آیه و مؤاخذه« م 

درحقیقت متعلق مؤاخذه  مؤاخذه بر شکستن سوگند است نه خود سوگند.است صورت گرفته 
یکی »گفته شد:  سوره بقره 225 زیرا در فراز اول آیه :حنث سوگند است. دلیل ترجیح قول دوم

لُوا لا » از معانی آیه ع  ج  ةً  اللَّ   ت  ض    عُر 
 
منع از زیاد قسم خوردن بود که روایاتی هم در این « مانِکُم  یلِِ

 زمینه بیان شد. 

 منعقدهاحکام فقهی سوگند  .1 -3 -3
 یلا  »ه در اینکه متعلق کفاره در آی

 
وِ فیِ أ غ  اخِذُکُمُ الُلَّ بِالل   انِکُم  و  ل  یؤ  مُ یکِن م  دت ُ ق   ا ع  اخِذُکُم بِم  ؤ 

 
تُهیالِ   ر  ف   ک  ان  ف   کفارته کدام است چند قول مطرح شده است:  چیست و مرجع ضمیر در « م 

 » در « ما» قول اول:
مُ الِ   دت ُ ق   ا ع  ان  یبِم  شیخ طوسی بدون اینکه دلیلی مطرح کند این قول ؛ «م 

 آید این است که خداونددست میآنچه از ظاهر آیه به»نویسد: داند. ابن عربی میرا صحیح می
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کرده است ،کفاره را برسبب آن یعنی گویند بعضی از علما می»گوید: سپس می. یمین معلق 
کفاره برای رفع گناه است و مادامی که حنث چو« اذا حلفتم و حنثتم»معنایش این است:  ن 

کفاره آینده را رفع  ؛ زیراوجود ندارد ،که بخواهیم آن را رفع کنیمصورت نگرفته باشد چیزی
کند، پس اقتضای این حرف این است که چیزی در آیه بلکه گناهان گذشته را رفع می ،کندنمی

 . «ذا حلفتم و حنثتمدر تقدیر بگیریم و بگوییم: ذلک کفاره أیمانکم إ
این قول در نزد »گوید: سپس میو کند طبری برای ترجیح این قول چند روایت مطرح می

کفاره لازم است و اینکه خداوند فرمود: مؤاخذه  ؛ زیراتر استمن به ثواب نزدیک در یمین، 
کفارهنمی ای گردنش کند، مؤاخذه اخروی است نه اینکه مرادش این باشد که در دنیا هم هیچ 
 (2/648تا، ؛ ابن العربی، بی7/10، ه.ق1412؛ طبری، 4/13تا، )طوسی، بی «.آیدنمی

وِ  الُلَّ  ؤاخِذُکُمُ ی لا »شود: معنی کلام چنین می؛ لغو  قول دوم: غ    یف بِالل  
 
 ؤاخِذُکُم  ی لکِن   و   مانِکُم  یأ

تُمُ  بِما د  ق     ع 
نفر  دو این قول را این .(7/10، ه.ق1412؛ طبری، 4/13تا، )طوسی، بی« مان  یالِ  

 اند. هاقوال مطرح شده ذکر کرد صورتبه
وجوب کفاره عندالحنث را  اشکالی ندارد که آیه،»گوید: جصاص می؛ حنث یمین قول سوم:

شود که مراد از آیه همین زیرا این کفاره واجب نیست قبل از حنث و ثابت می ؛دربرداشته باشد
نزِل  فِ » است و این قول مانند قول خداوند در آیه

ُ
ذِی أ ان  ال   ض  م  رُ ر  اسِ و  یشه  لن   ِ انُ هُدًی ل  ء  قُر  هِ ال 

ییب   هُد  ن  ال  ات  م ِ ق   ن  فُر  ل  و  ال  ر  ف  هِد  مِنکُمُ الشه   ن ش  م  رِ یانِ ف  ان  م  ک  ن  هُ و  م  لی  یصُم  و  ع 
 
ن   ضًا أ ة  م ِ عِد   ر  ف 

ف  س 
 
 
ر  یأ خ 

ُ
 را مردم که[ کتابی] است،  شده فروفرستاده قرآنآن  در  که است[ ماه همان] رمضان ؛ ماهام  أ

 شما از  هرکس پس. است باطل از  حق صیتشخ[ زانیم] ت و یهدا آشکار  لیدلا[ متضمن] راهبر و 
 تعدادی[ آن شماره به دیبا] است سفر  در  ای مار یب کهکسی بدارد و  روزهآن را  دیبا کند درك را ماه نیا

 »معنایش این است:  .(185: بقره)« [بدارد روزه را] گر ید روزهای از 
 
ن  أ ة  م ِ عِد   ر  یفأفطر ف  خ 

ُ
این و « ام  أ

کثریت است   .(4/115، ه.ق1405ردد )جصاص، گپس ضمیر به حنث برمی ،قول ا
گر خود معصیت گناه بود و کفاره »فرماید: میاست و علامه طباطبایی نیز مدافع این قول  ا

 "فرمود: داشت در ذیل آیه نمی
 
ظُوا  أ ف  کُم  یو  اح  ان  خاطر به"است:  اما علت اینکه چرا فرموده ،"م 
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متعلق مؤاخذه که همان شکستن سوگند است از  این است که "شویدمیسوگندهایتان مؤاخذه 
گر سوگندی نبود حنثی پیش نمی ؛متعلقات آن است  (6/110، ه.ق1417)طباطبایی،  «.آمدیعنی ا

گفته شد کفاره قسم شماستتمام چیزهایی»آمده است:  الافهاممسالکدر  زمانی است  که 
در این  یبلکه اجماع علما ،شودخود یمین واجب نمی زیرا کفاره به ؛«حلفتم و حنثتم» که

؛ اردبیلی، 3/161تا، )کاظمی، بی. «گیرداست که کفاره به قسم خوردن و شکستن آن تعلق می
حنث را با استدلال به  ( ایشان در پاسخ به افرادی مثل شافعی که تقدم کفار بر 501صتا، بی

امکان ندارد که مسبب »نویسد: می البته فقط کفاره مالی را و نه روزه را ،دانندظاهر آیه جایز می
زیرا قبل از آن به ؛ زیرا کفاره عبادتی است که زمان آن شکستن است ؛بر سببش مقدم شود

گر بپذیریم که ظاهر آیه دلالت بر این مساجماع، وجوب پیدا نمی  باید گفت کندله میئکند. ا
عبادات چه  .که این وجوب را فقط به امور مالی اختصاص بدهیم است باعث شده یچیزچه

تا، )کاظمی، بی «شوند مگر اینکه دلیلی اجازه تقدم بدهدمالی و چه بدنی مقدم بر وقتشان نمی
لت می .(162ص کند بر اینکه کفاره واجب است و وجوب آن بعد از حنث است. کفاره پس آیه دلا

کرده آن اراده پوشاندن شده است در جاییاز  ؛ زیرابه این نام نامیده شد کفاره وجوب پیدا  که 
کفاره هم جایی وجوب پیدا می کند که گناهی صورت گرفته باشد و هیچ فرقی هم باشد. 

کردن مال باوجود مال جایز باشد مقدم  زیرا کند که کفاره مالی باشد یا بدنی؛نمی گر مقدم  ا
 ل جایز خواهد بود. کردن کفاره بدنی مثل روزه هم با عدم ما

ع  .رسد قول صحیح این است که ضمیر به حنث برگرددنظر میهب :قول مختار  کفاره متفر
 .است «ؤاخذکمی» نه جملهیو آن قر نه در کلام بود ذکر نشده استیکه چون قر است بر حنث

 » گذشت در جمله« کفارته» انی که در ین بیامانند 
 
ةُ أ ار  ف   ک  تُم  مانِکُم  إِذا یذلِك   ف  ل  ز جاری ین« ح 

کفار»ن است: یز چنیر در آنجا نیعنی تقدی؛ است ن است یا- مانکم اذا حلفتم و حنثتمیا هذلك 
 «. دید و شکستیتان هروقت قسم خوردیکفاره سوگندها
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 گیری نتیجه .4
. شوندهای منعقد )جدی( تقسیم میسوگندهای قرآنی به دو دسته سوگندهای لغو و سوگند

کردهسوگند غموس را نیز به اینبرخی  سوگندی است که قصد  ،اند. سوگند لغو دو سوگند ملحق 
نظر مفسران  براساسشود. و اراده در آن دخیل نیست و فقط الفاظ قسم بر زبان جاری می

ای قائل بودند که سنت عدهاما درمیان اهل ،نه مواخذ دارد و نه کفاره هاشیعه این نوع قسم
گیرد و که ازروی قصد و اراده صورت می استکفاره دارند. سوگند منعقد سوگندی  هااین قسم

تمام مفسران فریقین این نوع از قسم هم مؤاخذه اخروی دارد  نظر  . براساسشرایط لازم را دارد
گروه در این بحث در دوجااما اختلاف این ،و هم کفاره دنیوی مرجع نخست اینکه، : ستدو 
کفارته چی در اینکه مرجع ضمیر چیست سه نظر مطرح شد و قول منتخب این  ؟ستضمیر در 

توان قبل از حنث قسم، آیا میم اینکه . دواستنیز که مقدر  استبود که مرجع ضمیر حنث 
این است که خداوند کفاره  هاکه اشکالی ندارد و دلیل آنند برخی مانند شافعی معتقد د؟کفاره دا

کردرا به  بیشتر اما  ،و روایاتی که این عمل را اجازه داده بودنداست ه دنبال عقد یمین ذکر 
 . دانستندحنث یمین را جایز نمی فاره قبل از ، کسنتمفسران شیعه و اهل

 فهرست منابع

 (. انصاریان، حسین. قم: آیین دانش. 1394) قرآن * 
  .الجیل: دار بیروت .حکام القرآناتا(. )بی بوبکر ابن بن عبداللَّابن عربی، محمد .1

 .یمکتب الاعلام الاسلامقم:  .لغهلس اییمعجم مقا(. ه.ق1404) ابن فارس، احمد .2
المکتبه الجعفریه لاحیاء الثار الجعفریه لااحیاء الثار تهران:  .زبده البیان تا(.)بی بن محمداردبیلی، احمد .3

 .تابی: تهران .الجفریه
  .احیاء التراث العربیبیروت: دار  .احکام القرآن (.ه.ق 1405) بن علیجصاص، احمد .4
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