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 شیوه نامه

 :ذیل توجه فرمایید جهت ارسال مقاله به موارد نویسندگان ارجمند
 .ه باشدیگر ارسال نشدر نشریات ده و برای چاپ ده بودعلمی نگارند آوردستمقاله د .1

 اوری و تأییداز د بعدوفصللللللنامه اسلللللت که ه هیئت تحریریه دذیرش مقاله برای چاپ به عهدپ .2
صلنامه هیچ ست که ف شد. بدیهی ا صلاحیت چاپ آن، اعلام خواهد  شریه،  گونه همکاران علمی ن

 تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.
مقاله  های نظری و ارجاعات مندرج در های ناشللی از صللحت علمی و یا دیدگاهکلیه مسللئولیت .3

 د بود.و یا نویسندگان آن خواهبر عهده نویسنده 
 دفتر نشریه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است. .4
 نقل مطالب نشریه با ذکر مأخذ بلامانع است. .5
کثر  15مقالات ارسالی حداقل در  .6 شماره  Bbadrای( و با قلمهکلم 300) صفحه 25صفحه و حدا

 چینی شده باشد.حروف wordدر محیط 14
 ارسال شود. چکیده لاتین مقالات حتما .7
 کلیه مقالات فقط از طریق سامانه ارسال شود. .8
 )به صورت زیر( در مقاله درج شود: مشخصات نویسندگان مقالات به طور کامل .9

)اسللتاد/ دانشللیار/ اسللتادیار/ مربی(   رتبه علمیام و نام خانوادگی،  سللطو و رشللته تحصللیلی   ن   .10
 وابستگی سازمانی  موبایل، ایمیل شخصی. 

 گان به طور کامل در بخش نویسندگان در پورتال درج شود. یه نویسندمشخصات کل .11
یا  pdfو هم فایل  word)هم فایل  فایل مقالات .12 نده  نام نویسللللل مادم( بدون  و هم فایل ضللللل

 نویسندگان باشد.
 سئول مقاله مشخص شود. نویسنده م  .13
 باشد. APAاستناددهی درون متنی و تنظیم فهرست منابع به شیوه  .14
 و مبتلابه در اولویت بررسی و داوری قرار دارند. وضوعات جدیدمقالات با م .15
که در بررسلللی اولیه امتیاز لازم جهت ارسلللال به داوری را  شلللد مقالاتی به داوری ارسلللال خواهد .16

 کسب نمایند.
موارد مورد توجه در بررسی اولیه: هماهنگ بودن موضوع مقاله با رویکرد و هدف نشریه، روش  .17

 مقاله، نو و بدیع بودن موضوع. پژوهش، کیفیت نظری
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 APAرفرنس دهی به شیوه 
 نویسنده و یک کتابالف( ارجاع به متون در داخل متن با یک 

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط1  شود؛)سال انتشار( در انتهای متن بیان می . ا
گر نام نویسنده و سال انتشار داخل متن ذکر شود در انتهای متن2 گ)پا . ا راف یا خط( ارجاع آورده را

 شود.نمی
گر نام نویسنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، 3 گراف  ارجاع، داخل پرانتز انتهای متن. ا )انتهای پارا

( شود:یا خط( بیان می  )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار
گر کتاب دارای چند جلد باشد: شماره  شماره جلد/ )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، تبصره: ا

 صفحه(
گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال ا )نام  شود:نتشار بیان میتبصره: ا

 خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه(
گر کتاب دارای چند نویسنده باشد: )نام خانوادگی نویسنده اول.، نام خانوادگی نویسنده دوم.،  تبصره: ا

 ی نویسنده سوم، سال انتشار(.نام خانوادگ
گر کتاب بیش از سه نویسنده دارد: ()نام  تبصره: ا  خانوادگی نویسنده اول.، و دیگران، سال انتشار
 ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص

چند کلمه »)  شود:. چند کلمه از عنوان کتاب یا مقاله یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می1
 ، سال انتشار(.«له یا...نوان کتاب یا مقااز ع

گر کتاب دارای چند جلد باش ، سال انتشار، شماره «چند کلمه از عنوان کتاب یا مقاله یا...)» د:تبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می چند کلمه )» شود:تبصره: ا
 ار، شماره صفحه(، سال انتش«یا مقاله یا...از عنوان کتاب 

 ج( ارجاع به منابع اینترنتی
 انوادگی نویسنده، سال درج متن در سایت یا تاریخ مشاهده متن از سایتنام خ

 نامه و رسالهد( ارجاع به پایان
)  )نام خانوادگی نویسنده، سال نگارش یا انتشار
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 تنظیم فهرست منابع

 الف( کتاب: 
 انتشار: انتشاراتی.)سال انتشار(. نام کتاب. نام مصحو یا مترجم، محل  م نویسندهادگی،  نانام خانو •

گر نویسنده کتاب شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در پرانتز ذکر می  شود.ا
:  )سال انتشار(. نام کتاب )شرکتی( نام نویسنده • )نوبت چاپ(. نام مصحو یا مترجم، محل انتشار

 اتی.انتشار
 ب( مقاله: 

)دوره انتشار(،  قاله. عنوان مجله، شماره نشریه)سال انتشار(. عنوان م نام خانوادگی،  نام نویسنده •
 شماره ابتدای مقاله شماره انتهای مقاله.

 مقاله درج شده در مجموعه مقالات:
ت، شماره ابتدای )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالا نام خانوادگی،  نام نویسنده •

 مقاله شماره انتهای مقاله.
 رساله:نامه یا ج( پایان

 )سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه. نام خانوادگی،  نام نویسنده
 :د( کتبی که نویسنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغت

: انتشاراتی. )نوبت چاپ( عنوان کتاب  )سال انتشار(. محل انتشار
 ینترنتی: و( منابع ا

 سایت، آدرس سایت، تاریخ مشاهده سایت.عنوان نویسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در 
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 27 -1404/9سال  /یازدهمشماره  /هفتم سال /و حدیثی قرآنیتحقیقات 

 در گزینش الفاظ قرآناعجاز بیانی 

 1میناسادات حسینی خانقاهی
 چکیده

 ،قرآناعجاز، دلیل صدق ادعای حقانیت هر پیامبر و مدعی رسالت الهی است. 
ترین وجوه اعجاز قرآنی است برجسته از  قرآناعجاز بیانی و  ؟ص؟پیامبر  معجزه

روز سطو سخنوری و فن بیان، عجز بشری از آوردن ت روزبهکه باوجود پیشرف
یکی از قوت خویش باقی است. همانند آن نمایان است و جاودانگی آن به

چینش کلمات در  ینش الفاظ و انتخاب آنهاست.گز ،قرآنوجوه اعجاز بیانی 
توان ای که نمیگونهناپذیر هستند بههای قرآنی بسیار دقیق و جایگزینعبارت

کاربرد الفاظ را به ایلمهک جای مترادف خود گذاشت. این دقت و ظرافت در 
الهی است و توان علم انسان در این زمینه محدود منحصر در قدرت  فقط قرآن

شود. مقاله که با گذر زمان فرسوده نمی است قرآناست و این نشانه اعجاز 
را بررسی الفاظ گزینش  در  قرآنتحلیلی، اعجاز بیانی -حاضر باشیوه توصیفی

گان قرآنی بهنهای متعددی از فرآیندهایی که در اکند و نمونهمی کار تخاب واژ
گان، دهد. استواری واژهفته شده را اراده میگر ها، مأنوس بودن واژ

سنجی، تناسب لفظی و معنایی، سهولت آهنگی، رعایت عفت، نکتهخوش
 رد است.ها از مهمترین مواادای کلمات و نوع تقابل واژه

گان کلیدی:  اعجاز، اعجاز بیانی، فصاحت، بلاغت، گزینش الفاظ. واژ

 . مقدمه1
از  این نوع اعجاز بیانی و بلاغی آن است.  از عجا ،قرآنترین وجوه اعجاز یکی از برجسته

 قرآنها و سطرسطر ها، سورهکه در تمام آیه است قرآنترین وجوه اعجاز ترین و معروفگسترده
 اتفاق دانشمندان اسلامی است.بهکه مورد قبول قریبایگونهاست بهو تصور تصویر  قابل

 
                                                                            

 ن.المصطفی العالمیه، قم، ایراالهدی، جامعهپژوه دکتری تفسیر تطبیقی، مجتمع آموزش عالی بنت. دانش1

Email: sadat.66.hosseini66@gmail.com   ORCid: 0009-0009-8071-7338 

mailto:sadat.66.hosseini66@gmail.com
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که ارکان و بخش بعد فصاحت الفاظ، بلاغت معانی و های عمده این وجه یا وجوه در سهازآنجا
اعجاز شود، اقوال دانشمندان در این زمینه مختلف است. نظم و اسلوب مضامین تبیین می

خداوند در این نظر معجزه هر عصر است.  از  قرآنکه طوریای دارد بهویژه جایگاه قرآنبیانی 
کلمات تنظیم حر  کرده که در تألیف مجموع عالم هستی و  همان، قرآنوف و  دقایقی را اعمال 

اینکه موجب جذب  وجود با قرآناسلوب و شیوه بیانی کار برده است. در آن نیز خلقت انسان به
 های متداول عرب شباهتی ندارد. ها و شیوهاسلوبیک از و کشش عرب شد با هیچ

کرده که برای عرب بینو و اسلوب تازه سبک قرآن سابقه بود. زیبایی و ای در بیان اراده 
که تمام سخنوران و ادیبان عرب مجبور شدند به ناتوانی خود  حدیبه قرآنرسایی آیات  بود 

ت از دین اسلام سمهمی در حرا نقش قرآنانی در اعجاز بی رو کهازآنکنند.  اعتراف قرآندر مقابل 
تواند مخاطبان را متقاعد و متأثر کند و موجب تقویت و ارتقای ایمان قلبی دارد و می

گسترش اسلام، گذشت زمان و اختلاط  اعتقاداتشان شود، ضرورت دارد این مهم بررسی شود.
وگو قرار گیرد و فتگ مورد بحث و طور مستقل به قرآناقوام و ملل ایجاب کرد که موضوع اعجاز 

ثابت کرده و موضوع را  را قرآندانشمندان اسلام با براهین و دلایل متقن و استوار، معجزه بودن 
دلیل حفظ اصول مباحث علم کلام در آغاز قرن دوم هجری بهدر یك سطو عالی بررسی کنند. 

)حسینی . دلامی تأسیس شهای باطل توسط دانشمندان اسعقاید اسلام از افکار و اندیشه
  (6/547، 1389دشتی، 
شد.  مطرح قرآنوجود آمدن علم کلام، مباحثی در مورد معجزه و اعجاز بیانی زمان با بههم

.ق(، خواجه هل415.ق(، قاضی عبدالجبار )متوفی هل403این بحث بعدها توسط باقلانی )متوفی 
های باتوجه به آنکه یکی از شکل.ق( و دیگران تبیین شد. هل672متوفینصیرالدین طوسی )

گان قرآنی است ترین اصل در پدید آوردن یك اثر که بنیادی اعجاز بیانی، گزینش اعجازین واژ
، اعجاز بیانی در توانمن گان بررسی مید ادبی است در مقاله حاضر شود. همچنین گزینش واژ

 شود.هایی از الفاظ قرآنی که اعجاز بیانی در آن متبلور است نیز بررسی سعی بر آن است تا نمونه

http://www.pajoohe.com/fa/index.php?Page=definition&UID=30860#_edn3#_edn3
http://www.pajoohe.com/fa/index.php?Page=definition&UID=30860#_edn3#_edn3
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 شناسی. مفهوم2

 . اعجاز در لغت1 -2
ز  یعنی، از  ج  ر  بهاعجاز مصدر ثلاثی مزید از عجز است. ع  د  کار برنیامد. ق  « توانست»معنای عهده 

کار او را ناتوان ساخت و نتوانست آن را انجام دهد. یعنی« أعجزه الامر » است. « أعجزت فلانا  »، آن 
(. معجزه، اسم فاعل 334، ص1405)راغب اصفهانی، « او را عاجز یافتم یا ناتوان ساختم»یعنی، 

ن واژه برای مبالغه )مانند علامه( یا برای تأنیث است. ایدر آن « هاء»مفرد از باب افعال است و 
گرفته شده و معانی مختلفی که برای از ریشه عجز به معنای ضعف و ناتوانی و در مقابل قدرت 

 ، این ریشه ذکر شده است هریك مصداق و مورد یا کاربرد خاصی از همین معناست )ابن منظور
(. به انسان ناتوان نیز چون همواره در 585، ص1382؛ ابراهیم انیس و دیگران، 5/369، 1414

، ضعف و ناتوانی را ازاین گویند.ایان و انتهای قافله وامانده است، عاجز میپ رو، از مفهوم عجز
گرچه ضعف و ناتوانی جزو معنای واژه عجز نبوده است. بدینمی رو، اعجاز در توان دریافت، ا

کاری عجز درآوردن و ایجاد معنای بهلغت به عجز و درماندگی در طرف مقابل است و معجزه، 
 ست که دیگران از انجام آن عاجز و ناتوان هستند.ا

 . اعجاز در اصطلاح2 -2
گونی دارند  و متکلمان پژوهقرآنمفسران و دانشمندان  اسلامی برای اصطلاح اعجاز تعاریف گونا

:که پاره  ای از مهمترین آنها عبارتند از
راه با تحدی است. العاده که با ادعای نبوت مطابقت داشته و همت خارقمعجزه، امری اس-

 (2/126، 1362)طریحی، 
، کاری است که پیامبران برگزیده الهی که مدعی منصب نبوت ازجانب خداوند - اعجاز

که خرق نوامیس طبیعی کرده، دیگران از آوردن مانند آن ناتوان ایگونهکنند بههستند، اراده می
ادعای آنهاست. )خویی،  شود خود شاهدی بر صدقچیز که معجزه نامیده میو آنباشند 

 (33، ص1430
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کاری خارق«. العاده، مقرون بالتحدی، مصون عن المعارضهامر خارق»- العاده، معجزه 
طلبی است. باوجود آنکه مانندی برای آن وجود مافوق توان بشری و همراه با تحدی و معارضه

 (4/3، 1379ندارد. )سیوطی، 
، تع نظر تر بهو مناسب تر جامع، كتاب البیانریف مؤلف شایان ذکر است از بین تعاریف مذکور

گیمی کرده است.رسد؛ زیرا به همه شرایط و ویژ  های اعجاز اشاره 

 . اعجاز بیانی 3
. در هریك از این سهکلام ، سجع و شعر : نثر ، شیوههای متداول در میان فصحای عرب عبارتند از

، آزادی مطلق  ای ارادهو شیوه کسب قرآنمحاسن و معایبی وجود دارد، اما  کرده که ظرافت شعر
کنده گویی نثر و حسن و لطافت سجع دارد بدون اینکه در تنگنای قافیه و وزن دچار شود یا پرا

خود راه دهد. همین امر موجب حیرت ادبای عرب شده است. بسیاری از علما کرده و تکلف به
، 1405دانند. )راغب اصفهانی، یانی میترین ابعاد اعجاز ادبی و باز برجستهرا  قرآنسبك  این
کلمات و سبك بدیع و اختصاصی 106ص سابقه دارد و نه تقلیدپذیر  نه قرآن( ساختمان ترکیبی 

بخش روان و دل انسان و است. ترنم و آهنگ شعر را باخود همسو دارد، بشارتش آرام
کلمات به  شدهحساب ،قرآنهای کار رفته در جملههشدارهایش بیدارگر غافلان است. انتخاب 

کلمهای که نمیگونهاست به کرد درحالیای را جایگزین واژهجا یا واژهای را جابهتوان  که تمام ای 
گی  های واژه اصلی را ایفا کند.ویژ

های اعجاز ادبی، اعجاز اسلوب بیانی، اعجاز اعجاز بیانی که در منابع علوم قرآنی با نام
معنای فرابشری به آمده قرآنفصاحت، اعجاز بلاغی و اعجاز لفظی اسلوبی، اعجاز لغوی، اعجاز 

گیبودن و بی ک انسان از  قرآنن های زبانظیر بودن ویژ ها در انتقال معانی است که قدرت ادرا
گان، ساختار جملات این اعجاز در استفاده دقیق و بی است. مشهود قرآندر سبک  نظیر از واژ

ای اشاره العادهلهی است. اعجاز بیانی در اصطلاح به قدرت خارقو شیوه اراده مفاهیم عمیق و ا
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ذهن انسان را درگیر و مبهوت و این معنویت و الهام را در او  شده است با آن، موفق قرآندارد که 

  ایجاد کند.
گزینش الفاظ  دقت و ظرافت صورت  نهایت قرآنیکی از وجوه اعجاز بیانی آن است که در 

گان ساده، مفاهیم پیچیده بهای که با بهگونهگرفته است به ای روشن و شیوا شیوهکار بردن واژ
های قوی و زیبا، معانی عمیق و ژرف به ذهن خواننده یا شنونده تصویرسازیشود و در بیان می

گاه بر زبان و قلب و روح میمنتقل می گان  .گذاردشود که تأثیر مستقیم و ناخودآ این گزینش واژ
شود که به بهترین شیوه ممکن فردی انجام میهای خاص و منحصربهز روشبااستفاده ا

گان نشان از اعجاز  دهد.مفاهیم را انتقال می گزینش واژ   .دارد قرآناین دقت و کمال در 

گان در قرآن. روش4 گزینش واژ  های 

 ها . استواری واژه1 -4
کلام است. نظم و پیوند  های دستوری در ازجمله ارکان فصاحت سخن، خالی بودن از غلط

ال استواری است. ها در کمهرگونه ضعف و سستی )ضعف تألیف( پیراسته و واژه از  كریمقرآن
ها گاهی با عذر شهرت پذیرفته برند و این غلطکار میگاهی ادیبان مشهور و توانمند نیز غلط به

لط مشهور هم وجود ه غواژواژه غلط غیرمشهور نیست، بلکه یكیك تنهانه قرآنشود. در می
گان  کنون هیچ ادیبی نبوده تا چینش استوار در  قرآنندارد. استواری واژ  قرآنحدی است که تا

 (111، ص1396بفهمد و آن را ستایش نکند. )فتحی،  را

گان 2 -4  . مأنوس بودن واژ
نا و های غریب، ناآشکارگیری واژههاست. بهیکی از ابعاد فصاحت کلمه، آشنایی و انس واژه

، نه گان آسیب میتنها تبلور فضل و هنر ادیب نیست، بلکمهجور رساند. اثری ه به فصاحت واژ
فهم های مردمکه رسالت هشدار، هدایت و بیداری فردی و اجتماعی را بر دوش دارد باید از واژه

گزینشآشنا بهره بگیرد تا هشدارش خروش افکند و بیداری آفریند. شکوه شگفتیو مردم  زای 
هایی که کاربرد عمومی مهجور ندارد، بلکه واژهتنها واژه غریب و های قرآنی در این است که نهواژه
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گروهی نیز در آن نیامده است. )فتحی، ندارند و واژه رو، ( ازاین112، ص1396های اصطلاحی و 
گان به و دشوار در آن  دفهم و پرکار هستند و در مقابل، الفاظ غریبزو ،قرآنکار رفته در بیشتر واژ

گان خطبهاست که  بسیار نادر است. این درحالی های فصیحان و شعرهای شاعران نامی از واژ
کنده و  دشوار و نادر پر است. غریب دوگونه است: پیچیده و دور از فهم؛ واژه و سخن قبایل پرا

. غریب در   فراتر  قرآن رو، مخل فصاحت آن نیست. سبکنوع دوم است. ازاین از  قرآندور از مرکز
گروهی دارد مانند بسیاری از واژهگویند. یپاافتاده سخن ماز سطو عامه است که پیش ها کاربرد 

های عرفاست ساغر، ساقی، سجاده، می، مطرب، مخمور، خمر، خد، چشم، خال و... . اینها واژه
 (.48، ص1379نماست )عرفان، ها غریبکم این واژهو قلمرو ویژه دارد. دست

گان قرآنسبک خوش .3-4  آوايى واژ
آوایی آهنگی و خوشها، خوشگزینش واژه در  قرآنعجاز بیانی های ایکی دیگر از جنبه

ها تشکیل ها از حرفها و کلمهها از کلمهها و آیهها از آیهها و سورهسوره از  قرآنهاست. واژه
( که آواهای صوتی 1/203، 1414ها نیز صداهای کوتاه و بلند دارند )رشیدرضا، حرف اند.شده

ها درشتی، زیری و بمی، سبکی و سنگینی و آشکار و آهسته و بقیه جرسو یکایك آنها از نرمی 
کند که از جهات چنان نوای دلربایی را تولید میهمراه با صداهای پیش و زیر و زبر و شد و مد، 

 .)241 -209، 1390 آید )اسکندرلو،می شمار به قرآنالعاده و معجزه مختلف، خارق
 ده است:این اعجاز از دوجنبه قابل مشاه

ها با نرمی و درشتی معانی آنها های صوتی حروف مقاطع آیهاول( نرمی و درشتی جرس
گاه از زبان عربی، تفاوت آیه های های مهرانگیز و آیهچنان متناسب است که افراد باذوق و ناآ

 »کنند مانند:تهدیدآمیز را احساس می
 
أ إ  ف 

یا ف  ن  یاة  الد   ح  ر  ال  غی و  آث  ن  ط  ا م  وی، م 
 
أ م  ی ال  یم  ه  ح  ج  ن   ال 

وی؛ اما آن کسی
 
أ م  ی ال  ة  ه  ن   ج  ن   ال  إ 

وی ف  ه  ن  ال  س  ع  ف  ی الن   ه  ب  ه  و  ن  قام  ر  ن  خاف  م  ا م  م 
 
ان یکه طغو  أ

که از مقام پروردگارش کسآنگاه اوست و یا را مقدم داشته، مسلما  دوزخ جایکرده و زندگی دن
 .(41-37)نازعات: « گاه اوستیاز هوی بازدارد قطعا  بهشت جاترسان باشد و نفس را 
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کار رفته است ای بهها، شیوهمجموعه از نوای آیهدوم( در تنظیم آواهای صوتی و ترغیب آن

ضای شنوایی ها و مطلوب فطرف براساس فرکانس صوتی همه انسانها از یكکه نغمه آن آیه
کافراناست. بسیار ها شده مه جامعهه ها مانند مانند مسلمانان و غربی دیده شده است که 

، تکرار آن نغمهاند. ازطرفها به غایت متلذذ شدهها از شنیدن نوای آیهشرقی تنها ها نهدیگر
های وای آیهکند و جز نلحظه آن را بیشتر میبهشود، بلکه لحظهموجب کم شدن لذت آنها نمی

بخش هستند هایی که در غرب لذتهایی ندارد و آهنگگینوای دیگری چنین ویژ  هیچ قرآن
آور هستند و حتی در شرق )در کشوری و در شهری( و درمیان جمعی، یك نغمه و در شرق ملال

 آور است. همچنین آهنگی که برایخراش و عذابنوا برای برخی از آنها دلپذیر و برای بقیه دل
ها و فضای شنوایی ن تلذذ اولی را ندارد؛ زیرا فرکانسبرخی دلپذیر است هرگاه چندبار تکرار شد آ

 در بستر زمان همواره در تغییر هستند و در شرایط عادی حالت ثابتی ندارند.
گی خارق گاهی کامل به همه فرکانساین دو ویژ ها و العاده نوای قرآن چیزی نیست جز آ

گاهی، توان تطبیق دادن  نواها با هر کدام از این فرکانسفضاهای شنیداری و  ها و فضاها؛ این آ
 قرآندهد که طور قطع نشان میکند و تکرار آنها اثر معکوس دارد، بهدر بستر زمان که تغییر می

گی دلیل  روشن  معجزه لاک ( 220، ص1382)احمدیان ،  .است قرآنم خداست. وجود این دو ویژ
گان نظم ها انگیزد و دلمند است که احساسات آدمی را برمیزیبا و شکوه چنان قرآنی آهنگ واژ

ای، هرچند غیرعرب محسوس است هر شنونده برای قرآنکند. نوای زیبای را مجذوب خود می
حالتی که  نخستین ،قرآنینکه شنونده عرب باشد. هنگام گوش دادن به آوای چه رسد به ا

وتی آن است. در این نظام، حرکات و سکنات ع و شیوایی صکند نظام بدیاذهان را جلب می
گان به رسد، آوایی نشین به گوش میهنگام شنیدن، آوایی دلشکلی آرایش شده است که بهواژ

در کلمات آن « غنه»و « مد»دمد. حروف ها میاندازد و نشاطی در جانها میکه شوری در دل
ک صدا آهنگی ببخشند و به یکه مطوریاند بهشده نشستهشکلی حساببه توانند به پژوا

طور قراردادی که استادان ترتیل بهنفس کشیدن قاری کمک کنند تا به سرحد فاصله و جایی
کرده  .اند برسد و نفسی تازه کندوضع 
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دلیل برد، اما بهدر شعر خود از این تنوع صوت بهره می گاهی ،قرآنعرب، پیش از نزول 
، تنوع  ، چه مرسل و چه مسجع نیز چنین سلاست آنها به ملال میاسراف و تکرار انجامید. در نثر

هایی است، سابقه نداشت و در بهترین نثرهای عرب عیب نمایان قرآنو حلاوتی که در  و روانی
ترتیل  قابل قرآنکرد و امکان نداشت مثل شد که از سلاست و روانی ترکیب آن کم میمی یافت

گر هم برای ترتی رسید و از شأن کلام ز آن به مشام میشد بوی تکلف ال آن پافشاری میباشد. ا
گرد یك334، ص1372کرد. )صبحی صالو، نیز کم می گاهی دو واژه، فرا معنا داشت و هردو ( 

کرده است. برای مثال، واژه . خداوند بهبدآهنگ بود و مرادف دیگرش « آجر »گونه دیگری تعبیر 
یک را انتخاب نکرده و از سخن فرعون به هامان خداوند هیچآهنگ نیست. هردو خوش« قرمد»

؛ ای هامان، بر »کند: گونه تعبیر میاین« آجر تهیه کن»که گفت:  ین  ی الط   ل  ی یا هامان  ع  د  ل  ق  و 
 
أ ف 

، گل پخته است.38)قصص: « گل آتش بیفروز   ( چون آجر

 ها در گزینش واژه عفت. رعایت 4 -4

کت نازل شد، اما هرگز متأثر از آن محیط نبود. در می و دور از امیان مردمی عا در  قرآن دب و نزا
گر واژهعفت دیده می نهایت قرآنتعبیرات  کار رفته در آن زمان در آن به« فرج»ای مانند شود و ا

معنای شکاف مورب قسمت پایین لباس یادامن است. دور از ادب نبوده است، بلکه کنایه و به
کاربرد براساس ج به( احصان فر 2/322، 1362یحی، )طر معنای منزه بودن از فحشاست و این 

نام عورت های بعد بهبر آن روال جریان دارد، اما در دوره هم قرآنزبان اصیل عرب کهن است که 
کاربرد جدیدی است )مکارم شیرازی، زن به  (.13/538، 1365کار رفته که 

کنایه از هایدر ادامه، برخی از واژه  شود. جنسی است، بررسی میآمیزش و عمل  ی که 
از  کنایه قرآنآغوش شدن و از امور جنسی است. این واژه در دوجای معنای همبه« رفث»

؛ در شب»آمیزش است:  م  لی ن ساد ک  ث  إ  یام  الر  ف  ة  الص   یل  م  ل  ک  ل   ل  ح 
 
خوابی با داری، همهای روزهأ

لا »(؛ 187:)بقره« ده استزنانتان بر شما حلال ش ؛ در اثنای ف  ج   ح  ی ال  دال  ف  وق  و  لا ج  س  ث  و  لا ف  ف  ر 
 «.197)بقره: « حج، همبستری و گناه و جدال ]روا[ نیست
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ی »نیز کنایه از عمل جنسی است: « مباشرت»واژه - ون  ف  ک ف  م  عا ت  ن 

 
ن   و  أ وه  ر  اش  ب  و  لا ت 

؛ و درحالی د  ساج  م  (؛ همچنین 187)بقره: « ر نیامیزیدد ]با زنان[ دجد معتکف هستیکه در مساال 
ن   »آیه  وه  ر  اش  ن  ب  الْ   «.ف 

نی »گفت:  ؟عها؟معنای تماس و کنایه از آمیزش جنسی است. حضرت مریمبه« مس»-
 
ر ب   أ

؛ چگونه فرزنددار می ر  ش  ی ب  ن  س  س  م  یم  د  و  ل  ل  ی و  ون  ل  ا من تماس که هیچ انسانی بشوم درحالییک 
م  »سوره مریم آمده است:  20( در آیه 197ره:)بق«. فته استنگر لام  و  ل  ی غ  ون  ل  ی یک  ن 

 
ت  أ قال 

؛ چگونه پسر خواهم داشت با اینکه انسانی با من تماس نگرفته ر  ش  ی ب  ن  س  س  در تعبیر «. است یم 
هایی که جای همه واژهکار رفته است. بهارجمندترین شیوه ادب و عفت به« لم یمسسنی بشر »

آمیزی از برگزیده شده که کنایه عفت« مس»رساند واژه آغوشی و جماع را میآمیزش، هممعنی 
گرفته نه من  آمیزش است. فاعل تماس را نیز بشر قرار داده است؛ یعنی نه بشری با من تماس 

ند و رساعفت را می)مرد( واژه بشر برگزیده شده است که هم اوج « رجل»جای واژه با بشری. به
م  »است:  آمده قرآنت را. واژه مس )برخورد( کنایه از آمیزش جنسی، باز هم در هم عمومی ما ل 

ن    وه  س   م  ن   »(؛ 236)بقره: « ت  وه  س   م  ن  ت 
 
ل  أ ب  ن  ق   (51، ص1379(. )عرفان، 237)بقره: « م 

 ها گزینش واژه در سنجی . نکته5 -4
گزینش نکتهیژههر واژه، زیبایی، مفهوم، آهنگ و ظرفیت و ها آموز واژهسنجانه و حکمتای دارد. 

گونه که نویسنده یا باتوجه و انگیزه یکی از هنرهای ادبی است؛ بدینگویند. تنکیت را تنکیت می
ری؛ مؤکدا او پروردگار ستاره شعری است»گزیند مانند: ها را برمیخاصی واژه ع  ب   الش   و  ر  ه  ه  ن  

 
« و  أ

، 1378ها نام ستاره شعری برگزیده شده است )طباطبایی، بین همه ستاره(. از 49)نجم: 
« ابن ابی کبشه»ا ستاره شعری در بین برخی از اعراب مورد ستایش قرار گرفته بوده و (؛ زیر19/49

گروه های دیگری نیز داشته باشد که آن کرد. ممکن است این گزینش، نکتهها را رهبری میآن 
 شناسی روشن شود.با ستارهها برای مثال نکته

کهنسال و  ؟ع؟. حضرت زکریااست ؟عها؟و حضرت مریم ؟ع؟مورد دیگر داستان حضرت زکریا
و عقیم داشت. پیك وحی به او خبر داد که صاحب پسری خواهد  فرسوده بود و زنی سالخورده
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ند خواهدار در شگفتی ماند که چگونه مردی سالخورده با زنی نازا بچه ؟ع؟شد. حضرت زکریا
؛ این»شد. خداوند وحی فرمود:  ل  ما یشاء  ع  ك  الله  یف  ذل  هرچه را بخواهد انجام گونه خدا ک 

که حضرت برگزیده شده است، ولی هنگامی« یفعل»(. در اینجا واژه 40عمران: )آل« دهدمی
، «خدایا من چگونه بدون تماس با انسانی فرزنددار خواهم شد»با شگفتی گفت:  ؟عها؟مریم

؛ این»پاسخ شنید:  ق  ما یشاء  ل  ك  الله  یخ  ذل  عمران: )آل« آفریندیگونه خدا هرچه را بخواهد مک 
دار شدن چون بچه ؟ع؟برگزیده شده است. در داستان حضرت زکریا« یخلق»(. اینجا واژه 47

که همسر  ؟عها؟، اما در داستان حضرت مریم«یفعل»باوجود دو همسر بود خداوند فرمود: 
 آفریند.؛ یعنی می«یخلق»: داشت فرمودن

، آیه   »سوره سبأ است:  24مورد دیگر
 
ا أ ن  ؛ بیإ  ین  ب  لال  م  ی ض  و  ف 

 
دی  أ لی ه  ع  م  ل  ک  یا تردید ما یا و  إ 

را « علی»برای هدایت، خداوند حرف «. شما بر روند هدایتیم یا فرورفته در تباهی و گمراهی
گویا هدایت، مرکبی است که تسلط را جلوه میبرگزیده که استعلاء و برآمدگی و  دهد؛ 

را برگزیده که ظرفیت را نشان « فی»ی برای گمراهان، حرف یافتگان بر آن سوارند، ولهدایت
گرفته است. )عرفان، می گویا گمراهی، مرداب یا گردابی است که انسان گمراه را فرا ، 1379دهد؛ 
گزینش در بین واژه56ص ، «کسب»، «صنع»، «فعل»، «سعی» ،«عمل»های مترادف ( 

کتساب» گیکی دیگر از موارد اعجاز نکته« ا « عمل»هاست. خداوند متعال زینش واژهسنجی در 
کتساب»و « کسب»کار برده است، حتی ای بهرا در جاهای ویژه« فعل»و  خانواده که هم« ا

گیهستند در به س  »هایی رعایت شده است: کار رفتن آنها ویژ ها ما ک  ت  ل  ب  س  ت  ک  ا ا یها م  ل  ت  و  ع  « ب 
مجرد تعبیر شده است، اما آنچه به زیان است  ثلاثی« کسب»نفع است با (. آنچه به286)بقره: 

کتساب»با  (. بدون تردید هر دو واژه 55، ص1379ثلاثی مزید تعبیر شده است )عرفان، « ا
رد برای نفع و کنار هم آمده ثلاثی مجاند، اما در اینجا که کار رفتهتنهایی برای نفع و زیان بهبه

گزینش، نکتهسود برگزیده شده است و ثلاثی مزید برای  آموز است و ترجیو بدون زیان. این 
 مرجو و تصادفی نیست.
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یاة  »های زیبای قرآنی، انتخاب واژه قصاص است: یکی دیگر از گزینش صاص  ح  ق  ی ال  م  ف  ک  و  ل 

ک   ل   ع  باب  ل  ل 
ی الْ   ول 

 
؛ برای شما در اجرای قانون قصاص، تضمین حیات شده است. ای یا أ ون  ق  ت   م  ت 

(. اعراب، زمانی برای تنظیم 179)بقره: « خردان! باشد که در رفتار خود پروا پیشه کنیدصاحب
گرفتند تا کوتاه ترین و شیواترین جمله را بسازند. قانون قصاص از فصحای برجسته خود کمك 

نظر اتفاق« القتل أنفی للقتل»های مکرر بر تنظیم عبارت نظرها و بررسی آنها نیز پس از دقت
 «. کشتن قاتل، بهترین بازدارنده از ارتکاب جنایت قتل است»؛ یعنی کردند

 چند اشکال بر این عبارت وارد است:
کند. آنها از نظر ادبی مرتکب اشتباه بزرگی شدند که قتل را هیچ چیزی خود را نفی نمی-

گر  که قتلاند درصورتیتل شمردند؛ زیرا قتل نافی را در عبارت مذکور، مطلق آوردهنافی ق ا
 چنین مشکلی ندارد.« قصاص»درقالب قصاص انجام شود نافی قتل خواهد بود، ولی واژه 

کار رفته که جمع بین ضدین و ادتلاف به« طباق»در مقابله قصاص با حیات در آیه، فن -
رود ضد حیات است که در آیه، شمار میقصاص که نوعی قتل به میان متنافرین است؛ زیرا

 موجب حیات است. 
کار رفته که از نظر ادبی دچار مشکل حذف به« افعل التفضیل»در عبارت یاد شده، -

ل علیه» که قتل از چه« مفض   تر چیزی بازدارندهو موجب ابهام شده است؛ زیرا معلوم نیست 
 ی هم وجود ندارد. است، ولی در آیه، چنین مشکل

نبه نفی، حال آنکه در ایجابی دارد و عبارت یادشده ج جنبه قرآنازنظر ادبی، آیه -
 سنجی، عبارت اثباتی برتر از عبارت سلبی است. سخن
گر عدالت قانونی است )قانونی که از عدالت ناشی تداعی« قصاص»کار بردن واژه به-

گی است. علاوهدر عبارت مذکور ف« قتل»کار بردن واژه که بهشود(، درصورتیمی بر اقد این ویژ
که حالت « قصاص»انگیزد برخلاف واژه الت تنفر و انزجار را برمیاینکه لفظ قتل در ابتدا ح

 (101، ص1390کند. )اسکندرلو، خواهی، انبساط خاطر و تشفی را ایجاد میعدالت
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 . انسجام در مضمون و اسلوب 6 -4

کار آنها بر دروغ و افترا استوار باشد بیانیدانند کسباتجربه می افراد عاقل، خردمند و  در  اختیار که 
گر سالیان درازی در میان مردم شوند، بهگویی میگفتار و رفتار خود دچار اختلاف و تناقض ویژه ا

گذاری، اصول زندگی اجتماعی، زندگی کنند و در موضوعات مختلف و مسادل مهمی مانند قانون
ستند، ربوط به عقاید و نظامات اخلاقی و... که همه بر یك سلسله قواعد دقیق استوار همسادل م

گاه اظهار نظر کنند. چنین افرادی هرچه بخواهند خود را از تناقض گویی مصون بدارند ناخودآ
 شوند و این نتیجه مستقیم انحراف از حقیقت و راستی است.سوی آن کشیده میبه

گفته و در بین این همه بحثی بهموضوعات مختلف در  قرآن های انبوه طور مبسوط سخن 
عمیق و دقیقی مانند اثبات صانع، صفات  مسادل قرآنتناقض نشده است.  هرگز دچار اختلاف و 

کرده و در مورد احکام و  خدا، جهان ماورای ماده، لزوم بعثت پیامبران و صفات آنها را مطرح 
های اخلاقی، اصول و قواعدی مات اجتماعی و ارزشوظایف عملی، سیاست و کشورداری و نظا

کرده است. )خویی، را پایه راتر نهاده و در مسادل و موضوعاتی را ف گام قرآن( 87، ص1385گذاری 
مانند اجرام کیهانی، تاریخ و آیین نبرد با دشمن و موجودات آسمانی و زمینی از فرشتگان گرفته 

ات، انسان و... سخن گفته و در تعریف مقاصد خود به انواع تا وزش بادها، دریاها، گیاهان، حیوان
طور دقیق تبیین خصوصیات آن را بهانگیز رستاخیز و ها تمسك جسته و اوضاع وحشتمثل

ترین اختلاف در کرده است، ولی هرگز در بیان این مسادل انبوه دچار تناقض نشده و کوچك
های را دوبار یا بیشتر به مناسبت ذشتسرگ یك قرآنبسا بیانات آن پیدا نشده است. چه

شود. برای دیده نمیترین تناقضی درمیان آنها حال کوچكکند، ولی بااینمختلفی تکرار می
کرده و باوجود اینکه هربار نکتهزیاد گفت ؟ع؟داستان حضرت موسی از  قرآننمونه،  ای را وگو 

کرده که در نقل قبلی نبوده است، اما حقیقت و مغز  داستان در همه یکسان است و بیان 
طور یات بهن باتوجه به اینکه این آیترین اختلافی در این قسمت میان آنها نیست. همچنکوچك

 قرآنشود. توضیو اینکه تر میسال نازل شده است این حقیقت، روشن 23تدریجی و در مدت 
گونی نازل شده و رویداها و پیشسال به مناسبت 23مدت  در  ها دها و پرسشآمدهای گونا
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هم بر اثر عوامل که در مدت طولانی آن اند که آیاتی درباره آنها نازل شود. کتابیسبب شده

گر معجزه الهی نباشد وقتی بهگ گون تألیف و نوشته شود ا صورت کتاب درآمد و آیات مختلف ونا
گردآوری شد نباید اجزای آن با یکدیگر متناسب و هماهنگ باشند، ولی   برخلاف آنرقآن جمع و 

این جریان طبیعی است و نزول تدریجی سبب نشده که آیات آن پس از گردآوری، تناسب و 
 ا ازدست بدهند.ملایمت خود ر

صورت آیات متفرق و جدا از هم دوحال معجزه است: نخست، وقتی به در  قرآنبنابراین، 
ند مع و گردآوری شدها جکه این آیهنازل شده معجزه و مافوق قدرت بشر است. دوم، هنگامی

از نظر هماهنگی، تناسب و نبود اختلاف در سبك و اسلوب و مضامین، جنبه دیگری از اعجاز 
کرده و میاین قسم اعجاز طی آیه به قرآنگیرد. خود میهب ون  »فرماید: ای اشاره  ر  ب   د  لا یت   ف 

 
آن  أ ر   ال ق 

وا ف  و  ل   د  ج  و  یر  الله  ل  د  غ  ن  ن  ع  ؛ آیا در و  کان  م  یرا  ث  ک  لافا   ت  گر از و اندیشه نمی تدبر  قرآنیه  اخ  کنند؛ ا
(. این آیه بشر را 82)نساء: « کردندهای زیادی پیدا میناحیه غیرخدا بود حتما  در آن اختلاف

که در دعوت خود به دروغ و افترا تکیه کند باید درمیان کند. کسیبه امری فطری رهبری می
ی از این اختلاف در کتاب الهی ترین اثرتناقض وجود داشته باشد، اما کوچك گفتار او اختلاف و 

 (. 90، ص1385نیست )خویی، 

گان جمع و مفرد  آموز حکمت انتخاب. 7-4  واژ
گان جمع و مفرد است که این یکی دیگر از جنبه گزینش الفاظ در انتخاب واژ های اعجاز از نظر 

بقره، سوره  256ته است. برای مثال در آیه گزینش در پرتو حکمت و دقت صورت پذیرف
گون گمراهی است به« ظلمات» گزارشگر مصادیق و نمودهای گونا صورت جمع آمده است، که 

صورت مفرد آمده است. این که کنایه از صراط مستقیم و هدایت الهی است به« نور »ولی 
گان نمایانگر  اساس، واژه است. برهمیناستواری و حسابگری حتی در تعداد بسامد هریك از واژ

کلمه شصتسیصدو« یوم» دوازده نوبت، اجر و پاداش « شهر »وپنج مرتبه معادل ایام سال و 
کار و تلاش که صدوهشت مرتبه است،  صدوپانزده بار معادل « دنیا»صدوهشت بار معادل 

« قسط و عدل»ونه بار در کنار بیست« کتاب»و « حساب»همین نسبت است و که به« آخرت»
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برابر است نوبت یعنی، سه 36که « یسر »مرتبه در برابر  دهدواز« عسر »ونه مرتبه است و که بیست
 (106، ص1379ذکر شده است و... . )سعیدی روشن، 

برخی از کلمات، مفردش افصو است و جمعش فصیو و »ابراهیم علوی یمنی آورده است: 
توان یکی از ن علوی می( براساس این سخ3/45، 1391)علوی، «. برخی جمعش افصو

آیات  در  قرآنبار در شش« کأس»ها را یافت. واژه کار رفتن برخی واژهد و جمع بههای مفرنکته
، آیه  23سوره انسان، آیه  5سوره واقعه، آیه  18سوره صافات، آیه  45 سوره انسان و  17سوره طور
است و همه  آمده قرآنمرتبه در  461« أرض»واژه سوره نبأ آمده در همه موارد مفرد است.  34آیه 
سوره  34آیات  در  قرآنرو، چهار مرتبه در جمعش افصو است. ازهمین« حبر »واژه  د است.مفر

سوره مادده آمده و همه جمع است. واژه  44سوره مادده و آیه  63سوره توبه، آیه  31توبه، آیه 
کواب» سوره غاشیه و  14سوره انسان، آیه  15سوره واقعه، آیه  18سوره زخرف، آیه  71در آیات « ا

 (. 59، ص1379کار رفته است )عرفان، گونه جمع بهسوره واقعه به 18در آیه « أباریق»واژه 
های دیگری نیز دارد. های ادبی، حکمتهای مفرد یا جمع جدا از رعایت نکتهگزینش واژه
گاه استعمال هیچ« ادیان» مفرد آمده و  گونهبه قرآن مجیدپیوسته در « دین»برای مثال واژه 

« ظلمات»کار رفته با اینکه کلمه صورت مفرد بهبه پیوسته قرآندر « نور »ت. واژه نشده اس
ها همیشه یکی، ولی ظلمت« نور »صورت جمع است. این مورد شاید بیاموزد که همیشه به

گون است. نکته شگفت است )ریاح(  هرجا جمع است در مورد رحمت« ریو»انگیز اینکه واژه گونا
گاه این واژه، جمع استعمال مورد عذاب است؛ یعنی در قلمرو عذاب هیچ و هرگاه مفرد آمده در 

هم اجعله ریاحا و لا تجعلها ریحا»نشده و در دعا نیز آمده است:   (60، ص1379)عرفان، «. الل 

گان8 -4  . تناسب لفظی و معنايى واژ
گزینش هنرمندانه و حکیمانه و ر صورت، آهنگ و ها، همگونی ساختار واژه از نظاژهیکی از ابعاد 

ادتلاف »زیبایی با مفهوم و معنای آن واژه است. به این هماهنگی آهنگ و معنا یا صورت و معنا 
کند. این ها با شکل ظاهری، معنی را حکایت میگویند. در این ادتلاف، واژهمی« اللفظ و المعنی

( این به آن معنی 67، ص1379انگیز دارد. )عرفان، ابعجا تبلوری قرآنهای هماهنگی در واژه
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کند هایی که بهشت را تصویر میاست که لفظ و معنا از هم جدا نیستند. برای نمونه، آهنگ واژه

هایی که کشد، فرق دارد. آهنگ واژهرخ میهایی که خشم آتشناك جهنم را بهبا آهنگ واژه
به دو « عتل»رد. واژه نماید، تفاوت داکه آسایشی را می هاییرنجشی در مفهوم خود دارد با واژه

ک دارد. در آیه ضمه و تشدید لام، واژه سوره قلم،  13ای سخت و خشن است و آهنگی خشمنا
ن یم  »کار رفته است: ستیز بهاین واژه برای مرد سخت، خشن، پرخور و مردم ك  ز  د  ذل  ع    ب 

ل  ت  ؛ «ع 
راغب اصفهانی در  دودمان است.رامزاده و بیپرخور، حها خشن، یعنی فراسوی همه عیب

ذی یعتل الشیء عتلا»گوید: می« عتل  »معنی  کول المنوع ال  ، بازدارنده و «الْ ؛ یعنی مرد پرخور
رو، برای لباس (. ازآن32، ص1405کشد )راغب اصفهانی، کسی است که چیزی را قهرآمیز می

: ؛ ر.ک.، فا23است )ر.ک.، حج:  رفتهکار به« حریر »بهشتیان، واژه نرم و لطیف  ؛ ر.ک.، 33طر
جویند و یکی بر گوش و دیگری گویا لفظ و معنا در رساندن مقصود برهم پیشی می(. 12انسان: 

 آید.بر دل فرود می
گوید از الفاظ زیبا و نیکو استفاده در مقام بزرگداشت و تکریم سخن می کههنگامی قرآن

گان سهمگین است. برای مثال ک سخن میهد و هراسنا دکه بیم میکند و زمانیمی گوید واژ
ه  » در آیه ن  

 
أ ک  اس   ع  الن   نز  . ت  ر   م  ت  س  س  م  ح  م  ن  ی یو  را  ف  ر ص  یحا  ص  م  ر  یه  ل  ا ع  ن  ل  ر س 

 
ا أ ن   ؛ إ  ر  ع  نق  ل  م  خ  از  ن  ج  ع 

 
م  أ

گورمیرا ازجای بم که مردم یرپا فرستادیار سرد در روز شومی دیما بر آنها بادی بس ی آنان یکند، 
( فرود آمدن عذاب و کوبش باد و برکندن 20-19)قمر: « اندشه برکندهیی از ر یهاهای خرمابنتنه

گان هاشیاء و انسان  نگام برخورد با گوش نمایان است.ها از زمین در فشار آوای واژ

  هاواژه. نوع تقابل 9 -4
برای مثال  ها با یکدیگر است.ظ در تقابل واژهنش الفانظر گزی از  قرآنهای اعجاز یکی از جنبه

ن   الله  »خداوند متعال فرمود:  إ 
ر  ف  ف  ک  ن   یلاً و  م  ب  یه  س  ل  طاع  إ  ت  ن  اس  یت  م  ب  ج   ال  اس  ح  ی الن  ل  و  لِ     ع 

؛ بر مردم است تا کسانی ین  م  عال  ن  ال  ی ع  ن  بگزارند و  که برای زیارت خانه خدا توان دارند، حجغ 
( در این آیه، 97عمران: )آل«. نیاز استردید از همه جهانیان بیتیآنکه کفر پیشه کند خداوند ب

یعنی، « من لم یحج»آمده است. خداوند نفرمود: « من کفر »گزارد واژه که حج میدر مقابل کسی
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کافر شودکسی»که حج نگزارد، بلکه فرمود: کسی که حج ت کسیدریافتوان از این تقابل می«. که 
کرده اس ماء  »ت. خداوند در آیه آخر سوره فتو فرمود: نگزارد کفر پیشه  ار  ر ح  ف  ک  ی ال  ل  اء  ع  د  ش 

 
أ

؛ یاران محمد م  ه  ین  کفرپیشگان شدیدند و با هم ؟ص؟ب  (. واژه 28)فتو: « کیشان، رحیمندبر 
اژه رحمت را در مقابل ، اما خداوند و«رحمت»است نه در مقابل « لینت»در مقابل « شدت»

کرده باشد و در آیات بسیاری جهل مقابل شدت آورده تا به انگ یزه لینت یعنی، رحمت اشاره 
گرفته و به  (.68، ص1379جای ضلالت آمده تا انگیزه ضلالت را بنماید )عرفان، هدایت قرار 

 ادای کلمات سهولت. 10 -4
گزینش الفاظ مناسب، روانی و سلالت  هها در اعجاز بیانی علاواز دیگر لطادف و شایستگی بر 

گرچه از لغات متعدد و قبایل فراوان استفاده  تلفظ ،قرآننهاست که در تمام آ آن روان است ا
که از نظر صرف، نحو و اعراب آنها نیز شود همچنانآسانی جاری میشده است، اما بر زبان به

بر آن شد که برجستگی و امتیاز خاص دارند  باید قرآنروان و گویاست. در اعجاز الفاظ و تعابیر 
تنهایی، عباراتی ثقیل و تلفظ آنها مشکل است وقتی رسد بهنظر میو حتی الفاظ و عباراتی که به

اند. همچنین اند بسیار زیبا و با همان اعجاز بیان شدهرفته کار به قرآندر جای مناسب خود در 
نکرده است. )مؤدب، شکلی است که عبارات را ثقیل ق بهنظر اشتقا از  قرآنکار رفته در الفاظ به

گوارایی  کار به قرآنسبب لفظ حماسی در بدین (151، ص1379 نرفته است؛ زیرا دیگر عذوبت و 
مطلوب را نخواهد داشت مگر آنکه لفظ از اسمی باشد که رایج بوده مانند ابراهیم و طالوت. 

 قرآنندخوانی است. ت مشهود قرآنان همه خوانندگ تکرار پیوسته در  قرآنادایی بنابراین، خوش
جهان هست  در  قرآنشود. امروز چند میلیون حافظ های تنافر کلمات نمیدچار لکنت گاههیچ

کلمات کنند و هیچتندخوانی می را قرآنکه برای از یاد نرفتن آیات هر روز قسمت زیادی از  گاه به 
 کنند.آفرین برخورد نمیلکنت

ر ن  »، واژه برای نمونه آمدن دو ضمه و خشن بودن ذال، تلفظش بر زبان دلیل درپی هم به« ذ 
؛ به»دشوار است، اما در بافت آیه  ر 

ذ  ا ب الن   و  مار  ت  ا ف  ن  ت  ش  ط  م ب  ر ه  نذ 
 
د  أ ق  ل  راستی لوط آنها را به و 

 ه مجادله و سرسختان شیها و هشدارهامیدر ب م داده بود، ولی آنان با وییمؤاخذه سخت ما ب
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کردندیست شود و این ای است که تلفظ حرکات ضمه آسان میگونه( فضای آیه به63)قمر: « زه 
های متوالی است که در میانشان حرف سبب قلقله دال در لقد... و طاء در بطشتنا و فتحهبه

کاسته است. راء  ء نذر شده گاهی برای کتاب رانیز تکیه« تماروا»مد فاصله افتاده و از سبکی آن 
رفته در نون و میم انذرهم که پیش از آن طاء آمده و غنه پیش از ذال نذر کار های بهنهاست و غ

 ها افزوده است.نیز بر شگفتی این توازن

 گیرینتیجه. 5

ای دارد. این اعجاز توانایی دارد مفاهیم پیچیده و عمیق دینی ویژه جایگاه قرآناعجاز بیانی در  
نظر در ها تبیین کند. بدون شک، عدم دقتبرای انسانای زیبا و قابل فهم شیوهو اخلاقی را به

گان قرآنی برابر است با عدم درک مراد خدای متعال. بنابراین، باید به ظرافت هایی که در واژ
کرد. استواری واژهها بهانتخاب و چینش واژه گان یکی کار رفته است، توجه  ها و مأنوس بودن واژ

گزینشاز جنبه هرگونه ضعف و سستی )ضعف  از  قرآن كریمالفاظ است.  های اعجاز بیانی در 
های غریب، ناآشنا و کارگیری واژهها در کمال استواری است. بهتألیف( پیراسته است و واژه

گان آسیب میمهجور نه رساند. یکی تنها تبلور فضل و هنر ادیب نیست، بلکه به فصاحت واژ
 هاست.آوایی واژهآهنگی و خوشها خوشواژه گزینش در  قرآناعجاز بیانی های دیگر از جنبه

 قرآنهای اعجاز بیانی در گزینش الفاظ، رعایت عفت است. باتوجه به آنکه یکی دیگر از جنبه
کت نازل شده است، اما هرگز متأثر از آن محیط نبود.  در  میان مردمی عامی و دور از ادب و نزا

ها از دیگر مواردی است سنجی در گزینش واژهشود. نکتهعفت دیده می یتنها قرآندر تعبیرات 
طور موضوعات مختلفی به در  قرآنهاست. گزینش واژه در  قرآندهنده اعجاز بیانی که نشان

گفته و در میان این همه بحث های انبوه هرگز دچار اختلاف و تناقض نشده مبسوط سخن 
مضمون و اسلوب انسجام دارد. گزینش الفاظ و در  در  نقرآدهد که است. این نکته نشان می

گان جمع و مفرد نیز از جنبهانتخاب حکمت گزینش الفاظ  در  قرآنهای اعجاز بیانی آموز واژ
گزینش هنرمندانه و حکیمانه واژه گونی ساختار واژه از نظر صورت، ها، هماست. یکی از ابعاد 
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هنگ و معنا یا صورت و معنا است. به این هماهنگی آ آهنگ و زیبایی با مفهوم و معنای آن واژه
گزینش الفاظ در  از  قرآن كریمهای اعجاز گویند. یکی از جنبهمی« ادتلاف اللفظ و المعنی» نظر 

گزینش الفاظ ها در اعجاز بیانی علاوهها با یکدیگر است. از دیگر لطادف و شایستگیتقابل واژه بر 
گرچه از لغات متعدد و  تلفظ ،قرآنکه در تمام مناسب، روانی و سلالت آنهاست  آن روان است، ا

که از نظر صرف، نحو و شود همچنانآسانی جاری میقبایل فراوان استفاده شده، اما بر زبان به
 اعراب آنها نیز روان و گویاست.
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 44 -1404/29  سال /یازدهمشماره  /هفتمسال  قرآنی و حدیثی/تحقیقات 

کید بر نظریات علامه  بررسی حقوق زنان در سوره نساء با تأ
 در تفسیر المیزان ؟ره؟طباطبايى 

 1نازیه بتول

 چکیده
تحلیلی و باهدف بررسی حقوق زنان در سوره -روش توصیفیمقاله حاضر به

کید بر تفسیر علامه طباطبایی  شده  تدوین المیزان تفسیر در  ؟ره؟نساء با تأ
است و تلاش دارد جایگاه زنان در نظام حقوقی اسلام و نقش آنها در خانواده 

دهد که هش نشان میو جامعه را براساس مفاهیم قرآنی تحلیل کند. نتایج پژو
حقوق زنان در سوره نساء برپایه عدالت و کرامت انسانی تنظیم شده و با در 

صورت ی و اجتماعی آنها حقوق و تکالیف بههای خانوادگنظر گرفتن مسئولیت
کید دارد که این حقوق  متوازن اراده شده است. تفسیر علامه طباطبایی تأ

ن است، بلکه به تقویت بنیان خانواده و رای حفظ کرامت انسانی زناتنها بنه
کی از نگاه جامع کند. یافتهایجاد تعادل در روابط اجتماعی نیز کمک می ها حا

محور نظام حقوقی اسلام به جایگاه زنان است که رعایت آنها ضامن و انسان
 استحکام خانواده و سلامت جامعه خواهد بود.

گان کلیدی: حقوق زنان، سوره نساء، عدالت اجتماعی، کرامت انسانی. واژ
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 مقدمه. 1
در ویژه حقوق زنان، یکی از موضوعات مهم و مورد توجه در جوامع مختلف است. در اسلام به

کید ،قرآن کرامت زنان شده است. سوره نساء یکی از سوره تأ  قرآنهای کلیدی فراوانی بر حقوق و 
به تنها کند. این سوره با آیات خود نهکه حقوق زنان را در ابعاد مختلف بررسی و تبیین می است

بط کند، بلکه بر اهمیت عدالت و انصاف در رواحقوق اجتماعی و اقتصادی زنان اشاره می
کید دارد. علامه طباطبایی، یکی از بزرگ تاریخ معاصر در  در  قرآنترین مفسران خانوادگی نیز تأ

های فلسفی و تری از آیات سوره نساء پرداخته و با تحلیلتبیین عمیق به تفسیر المیزان
کرده است. او بااستفاده از روش تفسیر  قرآن اجتماعی خود ابعاد مختلف حقوق زنان را بررسی 

تری از آیات را استخراج کند و نشان دهد که اسلام چگونه کند تا مفاهیم عمیقمی تلاش آنبه قر
ل و انصاف در روابط انسانی است. مقاله حاضر، حقوق زنان را در سوره نساء دنبال ایجاد تعادبه

کید بر نظرات علامه طباطبایی بررسی می کند. هدف پژوهش حاضر این است که نشان با تأ
کرده و نقش دهد چگونه این سوره و تفسیر آن می تواند به فهم بهتر حقوق زنان در اسلام کمک 

 سلامی تبیین کند.مثبت آنها را در جامعه ا

 شناسیمفهوم. 2

 . حق در لغت و در اصطلاح1 -2

( و وقوع شیء در محل 246، ص1412معنای مطابقت و موافقت )راغب اصفهانی، حق در لغت به
ی متعلق آن هگا ه(. در اصطلاح فقه، نوعی سلطنت است ک5/148، 1375ست )طریحی، خویش ا

متعلق آن عقد است )جابر  هغیر آن مانند حق خیار کی هن و گاهعین است مانند تحجیر و حق ر
(. حقوق، جمع حق است که در معانی مختلفی مانند خلاف باطل، ثابت، 540، ص1362عربلو، 

( نصیب، بهره، حقیقت، سزاوار و آنچه شخص 4/1460، 1407)جوهری، عدل و داد، طلب قانونی 
ع یا قانون، اختیار آن را دار  (. 6/8028، 1373د، آمده است )دهخدا، به حکم طبیعت، عرف، شر
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 . حقوق 2 -2
کند. رو که در اجتماع هستند، حکومت میدر اصطلاح، مجموع قواعدی است که بر اشخاص ازآن

ها و قوانین رود و برای نشان دادن مجموع نظامکار میهمیشه با ترکیب جمع به حقوق به این معنا،
کاتوزیان، الق بیناست مانند حقوق ایران، حقو ( 13، ص1390ملل، حقوق مدنی و حقوق اسلام. )

رود؛ یعنی دانشی که به تحلیل قواعد حقوقی و سیر تحول کار میمعنای علم حقوق نیز بهحقوق به
کاتوزیان، پآن می ترین تقسیم خود از دو نظر و از دو زاویه (. علم حقوق در بنیادی14، ص1390ردازد )

کی از نظر موضوع و دیگر از نظر قلمرو. از نظر موضوعی، علم حقوق به نگرش تقسیم شده است: ی
شود و از نظر قلمرو به دو شاخه حقوق ملی دو شاخه حقوق عمومی و حقوق خصوصی تقسیم می

نظر بسیار نارساست؛ (. این تقسیم از یک133، ص1382، )موسویانالمللی لی( و حقوق بین)داخ
های اصلی علم گیرد، بلکه از نظر رشتهی سایر علوم اجتماعی را دربرنمیهای حقوقتنها رشتهزیرا نه

اد و اعتباری ذیل حقوق عمومی قرار دتوان بهها را میحقوق نیز کامل نیست و بخشی از رشته
کاتوزیان، به  (.81، ص1390اعتبار دیگر، ذیل حقوق خصوصی )

ت. کاتوزیان در کتاب خود تعریف حقوق زنان در هیچ کتب مصطلحاتی بیان نشده اس
برای تنظیم روابط مردم و حفظ نظم در اجتماع، حقوق برای هرکس امتیازهایی در برابر »نویسد: می

نامند و به آن، حقوق بخشد. این امتیاز و توانایی را حق میو میشناسد و توان خاصی به ادیگران می
کاتوزیان، « حق آزادی شغل، حق زوجیتشود مانند حق حیات، حق مالکیت، فردی نیز گفته می (

معنای امتیازهای اختصاصی است که برای زنان در جامعه در (. بنابراین، حقوق زنان به13، ص1390
حق تجاوز به آنها را ندارند. این حقوق شامل حق تحصیل، حق اشتغال،  گرفته شده و دیگراننظر 

های خانوادگی مانند و حقوق مرتبط با نقش حق مالکیت، حق مشارکت در امور اجتماعی و سیاسی
 حق زوجیت و حق مادر بودن است.

است  معنای امر ثابتیهحق درمقابل باطل ب هکلم»فرماید: علامه طباطبایی در مورد حق می
ا را هخداوند متعال آن هحق در عالم تکوین مانند زمین و انسان است ک .است هدر خارج واقع شد هک

درحد نفس خودش ثابت  هر امری کهو در عالم تشریع عبارت است از  هستی حق قرار دادهدر عالم 
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مری اجتماع ادر نظر  هرو کا حقوق مالی و سایر حقوق اجتماعی است. ازاینهآن هاز جمل هباشد ک
و در عالم ایجاد یا تشریع  هخدا حق دانست هرا ک هداند مگر آنچامری را حق نمی ر ه قرآنثابت است. 

خدا آن را  هاست. بنابراین، حق در عالم تشریع یا در اجتماع دینی آن چیزی است ک هآن را ثابت کرد
، 1372بر فرزند )طباطبایی، است مانند حقوق مالی، حقوق زنان یا حقوق والدین  هحق قرار داد

طور تکوینی حق نیستند، بلکه حق براساس تعیین  خداوند (. بنابراین، امور اجتماعی به1/225
شود و مخالف  آن، باطل است. مانند مالی که از نظر تکوین ممکن است به انسان مشخص می

در قالب خمس یا همسر دهد، همچون امام خاصی تعلق گیرد، اما خداوند آن را به فرد دیگری می
فقه یا مهریه. قرار گرفتن این مال در جایی که خدا مقرر کرده، حق است و آوردن آن در در قالب ن

 باشد.جای دیگری، از نظر تشریع باطل می

 حقوق زنان در سوره نساء. 3
وضوح به تأمین و حفظ حقوق در سوره نساء حقوق متعددی برای زنان تثبیت شده است که به

 پردازد:خانوادگی آنها اشاره دارد. مقاله حاضر به موارد زیر میتماعی، اقتصادی و اج
 . حقوق زنان در سوره مبارکه نساء1جدول 

ردیف
نکات قابل  نظر علامه )تفسیر آیات( ترجمه آیات 

 استفاده
 کد

ال  ن ص   1 ب  یل لر  ج 
ان   ال د  و  ر ك  ال  ا ت  م   م 

ا س  ل لن   ون  و  ر ب  ق 
الْ   ء  و 
ص   ر ك  ب  ین  ا ت  م   م 

ون   ر ب  ق 
الْ   ان  و  ال د  و  ال 

ر   ث  و  ک 
 
ه  أ ن  ل   م  ا ق  م   م 

ص   این  ر وض  ف  ا م   ب 
 (7)نساء: 

برای مردان از آنچه پدر و 
مادر و نزدیکان ]پس از 

جای مرگ خود[ به
گذارند سهمی است و می

برای زنان هم آنچه پدر و 
جای مادر و نزدیکان به

ارند سهمی است، گذمی
اندک باشد یا بسیار، 
 سهمی است لازم و واجب.

نظر علامه طباطبایی این است که اسلام 
صراحت و با حقوق زنان و مردان را در ارث به

شفافیت مشخص کرده است. این موضوع 
کید بر عدالت اجتماعی بر رفع هرگونه  با تأ
شبهه یا تأویل نادرست دلالت دارد. از نگاه 

این قاعده عام و مطلق است و برای ه، لامع
همه افراد از زنان و مردان و در همه شرایط 

 کند.صدق می

 1.1 حق ارث
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کم الله فی یوصی
اولاد کم للذکر مثل 

 ن.ییحظ الانث
 (11)نساء: 

حکم خدا در حق فرزندان 
ن است که پسران دو یشما ا

 برابر دختران ارث برند.

که زنان را  این جمله به بطلان سنت جاهلی
 با قرآنکرد، اشاره دارد. از ارث محروم می

بیان سهم زنان، این رسم را رد کرده و زنان را 
 ارث زنان قرآندر نظام ارث وارد کرده است. 

را اصل تشریع قرار داده و ارث مردان را 
که ایگونهبراساس آن تبیین کرده است. به

سهم مردان وابسته به محاسبه سهم زنان 
« للذکر مثل حظ الانثیین»ت. بیان اس
برای دقت « للانثی نصف الذکر »جای به

بیشتر و شمول معنایی است. این عبارت 
مختلف و زن را در شرایط  زمان سهم مردهم

 کند.وضوح مشخص میبه

اصل تشریع 
بودن ارث 

 قرآنزنان در 

1.2 

اء   2 س  وا الن   آت  و 
ل ة   ن   ن ح  ات ه  ق  د  ص 

إ ن  
م  ف  ن  ل ک  ب  ط 

ن  ش   ه  یع  ن  ء  م 
ن   وه  ه  ل  ک  ا ف  س  ف  ا ین  ئ 

ر   ا. )نساء: یم   (4ئ 

عنوان و مهریه زنان را به
ای الهی با میل و رغبت هدیه

داشت و بدون چشم]و 
گذاری [ به خودشان منت

گر چیزی از آن را با  بدهید و ا
میل و رضایت خود به شما 
ببخشند آن را حلال و گوارا 

 ورید.بخ

این نظر علامه طباطبایی در مورد مهریه 
است که اسلام، دادن مهریه به زنان را ابداع 
نکرده، بلکه این یک سنت متداول و 

امع بشری بوده است. شده در جوپذیرفته
اختصاص مالی به زنان »فرماید: ایشان می

در ازای ازدواج از دیرباز وجود داشته و نوعی 
دیگر، عبارتاست. بهشده تلقی می معامله

مهریه در نگاه سنتی، عوضی برای ارزش 
عصمت و تعهد زناشویی زنان بوده است. 

ول را امضا گفته اسلام، این سنت متدابه
و آن را بخشی از نظام حقوقی خود کرده 

سازگاری  دهندهساخته است. این نشان
ای است های مفید و عادلانهاسلام با عرف

 اند.ین وجود داشتهکه در جوامع پیش

 2.1 حق مهریه 
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الرجال قوامون  3
علی النساء بما 
فضل الله بعضهم 
علی بعض و بما 
انفقوا من امولهم. 

 (34)نساء: 

مومت و یزنان قمردان بر 
سرپرستی دارند؛ زیرا خدا 
برخی را بر برخی برتری داده 
و چون مردان از مال خود 

ه آنان را ینفقه زنان و مهر
 د.دهنمی

علامه طباطبایی، قوامیت مردان در نظر 
مسئولیتی مبتنی بر عدالت و تعهد است که 

های اجتماعی های طبیعی و نقشاز تفاوت
معنای امیت نه بهشود. این قوناشی می

معنای تعهد برتری ذاتی مردان، بلکه به
های خاص مانند تأمین بیشتر آنها در حوزه

ی است. مالی و مدیریت امور خانوادگ
ای گونههمچنین این مسئولیت نباید به

تفسیر شود که موجب نقض استقلال یا 
 حقوق فردی و اجتماعی زنان شود.

 3.1 حق نفقه

 ی 4
 
ا یا أ ذ  ه 

وا یال   ن  ن  آم 
ن  یلا  

 
م  أ ل   ل ک  ح 

ا  ر ه  اء  ک  س  وا الن   ر ث  ت 
ن    وه  ل  ض  لا  ت ع  و 
ا  ض  م  ع  وا ب ب  ب  ه  ذ  ل ت 

م  یآت   ن   ت  ن  وه 
 
 أ

لا    إ 
ت  ی
 
ة  یأ ش  اح  ن  ب ف 

ب   ن   یم  ر وه  اش  ع  ة  و  ن 
إ ن  

ر وف  ف  ع  ب ال م 
ن    وه  م  ت  ر ه 

ک 
وا  ر ه  ک  ن  ت 

 
ی أ س  ع  ف 

ا و  یش   ل  الِ    یئ  ع  ج 
ث  یه  خ  یف   ر ا. یر ا ک 

 (19)نساء: 

مان یکه اای کسانی
د برای شما حلال یاآورده

کرست که زنان را بهین اه، ا
ر فشار ید و آنان را ز یارث بر
د تا بخشی از آنچه را یمگذار 

د ]از یابه آنان داده
د مگر یدر[ برچنگشان به

آنکه مرتکب زشتکاری 
شوند و با آنها  آشکاری

د و یستگی رفتار کنیشابه
گر از آنان خوشتان ن امد یا

زی را یبسا چپس چه
د و خدا در یدار خوش نمی

قرار آن مصلحت فراوان 
 دهد.می

ر وف  » ع  ن   ب ال م  ر وه  اش  ع  هسته اصلی آموزه « و 
 اخلاقی این آیه است. علامه طباطبایی می

نای رفتار معمعروف در اینجا به»فرماید: 
مطابق با اصول انسانی، اخلاقی و شریعت 
گر مردان از همسران خود  است. حتی ا

به صبر و مدارا  توصیه قرآنناراضی باشند، 
ای از را نشانهند. علامه این توصیه کمی

کید اسلام بر حفظ بنیاد خانواده و  تأ
جلوگیری از تصمیمات عجولانه و مبتنی بر 

وا ش  »داند: احساسات می ر ه  ک  ن  ت 
 
ی أ س  ا یع  ئ 

ل  الِ    ف  یو   ع  ث  یه  خ  یج  به مؤمنان « ر ایر ا ک 
کند که ممکن است در یادآوری می

برکات و خیرات الهی های ظاهری، نارضایتی
معنای لزوم هفته باشد. علامه این نکته را بهن

اعتماد به حکمت خداوند و پرهیز از 
 کند.تصمیمات زودهنگام تفسیر می

حق حسن 
 معاشرت

4.1 
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و لاتتمنوا ما فضل  5
الله به بعضکم 
علی بعض للرجال 

ب مما ینص
کتسبوا و للنساء  ا

ب مما ینص
کتس بن و اسلوا ا

فضله ان الله من 
ل شی الله کان بک

ما. )نساء: یء عل
32) 

ی را یزهاید آن چیآرزو مکن
که بدانها خدا برخی از شما 

گر برتری داده یرا بر برخی د
است. مردان را از آنچه کنند 

بی است و زنان را از ینص
بی. و روزی یآنچه کنند نص

د که خدا بر یاز خدا خواه
گاه است.زی یهر چ  آ

مما »بیر که در این آیه، تعفرماید علامه می
کتسبوا کتسبن»و « ا بر این نکته « مما ا

دلالت دارد که آنچه انسان از مرد یا زن 
ها ها، موقعیتآورد نتیجه تلاشدست میبه

یا شرایط اختصاصی اوست، چه از راه اعمال 
های طبیعی یا اختیاری و چه از راه ویژگی

گر م اجتماعی که رد خداوند مقرر کرده است ا
آورد دست میزی بهیا زن از راه عمل چیو 

 خود اوست.خاص 

حق 
استقلال 

 مالی

5.1 

ط   6 ل ن ت ست  ن یو 
 
وا أ ع 

وا ب   ل  عد  اء  یت  س  ن  الن  
م  ر صت  ل و ح  لا  و  ف 

م   ل   الم  یت  وا ک  ل  یل 
ة   ق  ل   ع  الم  ا ک  ر وه  ذ  ت  ف 
وا  صل ح  إ ن ت  و 

ت   إ ن   الِ    و 
وا ف  ق  ت  

ا ور ا ر ح  ک  ف  ا. ین  غ  م 
 (129)نساء: 

و شللللمللا هرچنللد حریص ]بر 
علللداللللت[ بلللاشللللللیلللد، هلللرگللز 

توانیللد ]از نظر علاقلله و نمی
هللایی میللل قلبی[ میللان زن

کللله در علللقلللد خلللود داریلللد 
عللدالللت ورزیللد، پس تمللایللل 

کامل متوجه خود را به طور 
یک طرف ننمایید تا دیگری 

صلللورت زنی سلللرگردان و بهرا 
گر  بلاتکلیف رهللا کنیللد و ا

قوا توافق و سازش نمایید و ت
را ]در ملللحلللیلللط خلللانلللواده[ 
رعللایللت کنیللد ]مورد آمرزش 

گللیللریللد[؛ زیللرا خللدا قللرار مللی
هللمللواره بسلللللیللار آمللرزنللده و 

 مهربان است.

نگری در مسادل مربوط به این آیه بر واقع
گرچه عدالت  کید دارد. ا روابط زناشویی تأ
مطلق میان همسران ممکن نیست، اما 

یت عدالت رفتاری و حقوق واجب، شرط رعا
لی در تعدد زوجات است و یکی از حقوق اص

بر تبیین زنان حق بیتوته است. این آیه علاوه
های انسانی، راهکاری برای محدودیت

بهبود روابط زناشویی و تأمین آرامش 
و دهد و مردان را به تقوا خانواده اراده می

 خواند.اصلاح فرامی

 6.1 حق بیتوته
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 . حق ارث1 -3
صورت روشن و صریو در حق ارث در اسلام، یکی از احکام مهم اجتماعی و حقوقی است که به

سوره نساء به حق ارث زنان اشاره دارد و تصریو  12و  11، 7شده است. آیات  بیان قرآنآیات 
ا از نظر مالی دهد تبرند. این حق به زنان اجازه میکند که زنان نیز از اموال متوفی ارث میمی

ص  »فرماید: مند شوند. خداوند میهای خود بهرهمستقل باشند و از دارایی ال  ن  ج  لر   ا ت  یل  م   ك  ب  م  ر 
ص   اء  ن  س  لن   ل  ون  و  ب  الْقر  ان  و  د  ال  ص  یالو  ر  ن  ث  ک  و 

 
نه  أ ل   م  ا ق  م   ون  م  ب  قر 

 
الْ ان  و  د  ال  ك  الو  ر  ا ت  م   ا؛ یب  م  وض  فر  ا م  ب 

گذارند سهمی است و جای مینچه پدر و مادر و نزدیکان ]پس از مرگ خود[ بهبرای مردان از آ
، جا میمادر و نزدیکان بهبرای زنان هم آنچه پدر و  گذارند سهمی است، اندک باشد یا بسیار
 (.7)نساء: « سهمی است لازم و واجب
کند که اشاره می ای کلیبه قاعدهتحلیل آیات ارث  با تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در 

دلیل نزدیکی نسبی، سهمی قطعی و مشخص از براساس آن، تمام خویشاوندان ازجمله زنان به
معنای وجوب و معنای سهم معین و فرض بههای نصیب بهاموال متوفی دارند. وی با بررسی واژه

کید می زنان از آن خلاف ی و محروم کردن اعد قرآنی الزامکند که تقسیم ارث براساس قوقطعیت تأ
نزدیکی خویشاوندی را معیار اصلی برای اولویت در « اقربون»عدالت الهی است. استفاده از واژه 

کید دارد که این نظام با سنت های جاهلی که زنان و کودکان را از ارث محروم ارث معرفی کرده و تأ
کند، بلکه عدالت ا تضمین میقوق فردی زنان رتنها حصلاح نهکرد تفاوتی بنیادین دارد. این امی

کند. علامه معتقد است که عدالتی در توزیع اموال جلوگیری میاجتماعی را تقویت کرده و از بی
ها و جنبه حقوقی، پیامی اخلاقی دارد که هدف آن حذف تبعیض بر علاوه قرآنحق ارث زنان در 

 (4/313، 1374ی، طباطبای)خانواده است.  ایجاد تعادل میان تمام اعضای

 . حق مهریه2 -3
ای است که مرد گرفته، مهریه است. مهریه هدیهیکی از حقوق مالی که اسلام برای زنان در نظر 

کند. این حق ای از صداقت و تعهد درهنگام ازدواج به همسر خود تقدیم میدرقالب نشانه
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کرد در اسلام روم میالکیت دارایی محن را از ارث و ممالی، برخلاف برخی رسوم جاهلی که زنا
چندین آیه  در  كریم قرآنبه آن تصریو شده است.  نیز  قرآنرسمیت شناخته شده و در آیات به

کید کرده و آن را  4ازجمله در آیه  قاتهن نحلة»سوره نساء بر لزوم پرداخت مهریه به زنان تأ « صد 
آت  »میده است: یعنی، مهریه درقالب بخششی خالص نا اء  و  س  م وا الن   ک  بن  ل  ن ط  إ 

ه ف  ن   ن حل  ات ه  ق  د  ص 
ن ش   ن  یع  وه  ه  ل  ک  ا ف  فس  نه  ن  ر  یء  م  ا م  ا؛ و مهریه زنان را بهیئ  ای الهی با میل و رغبت ]و عنوان هدیهئ 

گر چیزی از آن را با میل و رضایت خود به شمابدون منت  گذاری[ به خودشان بدهید و ا
 (.4)نساء: « ریدلال و گوارا بخوببخشند آن را ح

کید می 4آیه  کند که مردان موظف به پرداخت سوره نساء به موضوع مهریه اشاره دارد و تأ
مهریه به همسران خود هستند؛ این مهریه، حق مسلم زنان است. علامه طباطبایی در تفسیر 

ة  »آیه  ل  ن   ن ح  ات ه  ق  د  اء  ص  س  وا الن   آت  رداخته و آن را سنتی مهریه به زنان پبه وجوب پرداخت « و 
کرده است و نه اینکه بهاجتماعی می حکم تأسیسی مورد عنوان یکداند که اسلام آن را امضا 
کید قرار می ای مالی برای دهد که مهریه از دیرباز در جوامع بشری، عطیهدهد. وی توضیو میتأ

کل است که به زنان تقدیم ای معنای مهریهبه« صدقات»مه زنان در ازدواج پذیرفته شده بود. 
کلمه می دهنده این قیدوشرط، نشانای رایگان و بیمعنای عطیهبه« نحله»شود و استفاده از 

دهد نه بهای یک معامله یا قراردادی اقتصادی. ای است که مرد به زن میاست که مهریه هدیه
کیعلامه طباطبایی  دهنده احترام به کرامت شانت مهریه به زن ند دارد که پرداخبر این نکته تأ

طور کامل متعلق به زن است و و حق مالکیت او بر این عطیه است. براساس این آیه، مهریه به
تواند از آن استفاده کند که زن با طیب نفس و رضایت کامل اجازه دهد. شوهر تنها درصورتی می

شکل ظالمانه از زن بازپس ود مهریه را بهای که ممکن بنههای ناعادلااسلام برخلاف فرهنگ
گذار کنند حق زن را بر مهریه محفوظ داشته است. همچنین گیرند یا به اجبار به شوهر وا

ن  »استفاده از عبارت  ر  یه  ا م  ایئ  در آیه به حلال بودن و مشروعیت کامل استفاده از مهریه توسط « ئ 
کید میه به این نکته تلالت دارد. علامشوهر تنها درصورت رضایت زن د بر کند که مهریه علاوهأ

جنبه اقتصادی، ارزش اخلاقی و انسانی دارد و هدف آن تأمین استقلال مالی زن و احترام به 
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تنها حقوق اقتصادی دهد که مهریه در اسلام نهجایگاه او در ازدواج است. این تحلیل نشان می
کرامت انسانی و عدالت دلانه اسلامی اسبخشی از نظام عاکند، بلکه زن را تضمین می ت که از 

 (4/269، 1374کند. )طباطبایی، در روابط خانوادگی حمایت می

 . حق نفقه3-3
طور اسلام دینی جامع و عادل است که حقوق و تکالیف متقابل زن و مرد را در زندگی زناشویی به

م نفقه است که شامل دقیق مشخص کرده است. یکی از مهمترین حقوق مالی زنان در اسلا
ک و سایر هزینه ک، پوشا های ضروری تأمین نیازهای اساسی زندگی مانند مسکن، خورا

این مسئولیت را برعهده مرد گذاشته و آن را یکی از وظایف شرعی  صراحتهب قرآن كریمشود. می
« لنساءقوامون علی ا»سوره نساء، مردان  34داند. در آیه و اخلاقی او درقبال همسرش می

کننده بودن آنها در امور مالی خانواده معنای سرپرستی مسئولانه و تأمیناند که بهمعرفی شده
ال  »است:  م الر  ج  ه  ال  مو 

 
ن أ وا م  ق  نف 

 
ا أ ب م  عض  و  ی ب  ل  م ع  ه  عض  ل  الِ    ب  ض   ا ف  اء  ب م  س  ی الن   ل  ون  ع  ام  و   ق 

ات   ظ  اف  ات  ح  ان ت  ات  ق  ح  ال  الص   لغ   ف  ت  یل  
اللا   ظ  الِ    و  ف  ا ح  ن    یب  ب م  وه  ر  اهج  ن   و  وه  ظ  ع  ن   ف  وز ه  ش  ون  ن  اف  خ  ت 

ع  و   یف   اج  ض  ل  الم  وا ع  بغ  لا  ت  م ف  ک  عن  ط 
 
ن أ إ 

ن   ف  وه  ب  یاضر ب  ن   س  ل  یه  ان  ع  ک  ن   الِ      إ 
ب  یلا 

ک  ایا  مردان بر زنان  ؛ر 
ری داده و چون مردان از مال خود نفقه ا خدا برخی را بر برخی برتمومت و سرپرستی دارند؛ زیریق

 (.34)نساء: « دهنده آنها را مییزنان و مهر
های زندگی زن برعهده مرد قرار داده شده است. این حق ساء، تأمین نفقه و هزینهدر سوره ن

ک و سایر نیازهای مالی زن است آیه  و   »شامل تأمین مسکن، پوشا ال  ق  ی الر  ج  ل  ون  ع  اء  ام  س   «الن  
کید دارد و این وظیفه را  در تفسیر علامه طباطبایی بر مسئولیت مالی مردان در قبال زنان تأ

معنای که به« قوام»داند. علامه طباطبایی بااستفاده از کلمه زدی از مفهوم قوامیت میج
قیم به تأمین معیشت طور مستکند که این مسئولیت بهمسئولیت و سرپرستی است، اشاره می

ربط دارد. براساس تفسیر ایشان، مردان در مقام قوامیت بر زنان  انفاق مالی و نفقهزنان از راه 
های جسمی و عقلانی بیشتر و هم از ، توانمندیتفضیل الهی یعنیدارند چون هم از نظر قرار 
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را برعهده دارند.  مانند مهریه و نفقه مسئولیت اداره خانواده های مالیهزینهنظر تأمین 
 (4/540، 1373)طباطبایی، 

، بلکه علامه طباطبایی نفقه را نه یک ان باید آن را ادا داند که مردمی ای الهیوظیفهامتیاز
کرامت و تأمین کنند. این تأمین مالی نه ، بلکه در مواردی مانند حفظ  فقط در رابطه با همسر

ای زنان کاربرد دارد. نفقه، یکی از ارکان اساسی طور عمومی برمعیشت در زندگی خانوادگی به
یازهای اساسی مانند قوامیت مردان بوده و به زنان حق برخورداری از حمایت مالی برای تأمین ن

ک و مسکن را می فقط است که نهعدالت اجتماعی دهد. بنابراین، نفقه جزدی از غذا، پوشا
بلکه مانند ابزاری برای تضمین حقوق زنان و رفع گذار روابط خانواده سالم و استوار است، پایه

وضوح تحلیل به ( این4/541، 1374کند. )طباطبایی، مالی در خانواده عمل میهای نابرابری
بر وظیفه مالی، بخشی از ساختار اخلاقی و دهد که پرداخت نفقه و مهریه علاوهنشان می

انوادگی و احترام به حقوق زنان اجتماعی اسلامی است که موجب حفظ تعادل در روابط خ
دهنده حمایت اجتماعی و شود. قوامیت مردان در قبال زنان باتوجه به انفاق مالی نشانمی

 .انجامدقتصادی از زنان است که به ارتقای جایگاه آنها در خانواده و جامعه میا

 . حق استقلال مالی4 -3
گی ل مالی زنان است. برخلاف بسیاری از های برجسته نظام حقوقی اسلام استقلا یکی از ویژ

تملک، کسب کردند اسلام به زنان حق ه زنان را از مالکیت دارایی محروم میجوامع گذشته ک
کرده است. در آیه  درآمد و تصرف در اموال شخصی سوره نساء به این اصل قرآنی  32را اعطا 

کید شده است آنجا که خداوند می ن   »فرماید: تأ م  ت  عض  و  لا  ت  ی ب  ل  م ع  ک  عض  ل  الِ    ب ه  ب  ض   ا ف  وا م 
ص   ال  ن  ج  لر   ص  یل  اء  ن  س  لن   ل  وا و  ب  س  کت  ا ا م   ن   یب  م  ه  إ  ضل  ن ف  وا الِ    م  ل 

 
اسأ بن  و  س  کت  ا ا م      ب  م 

ل  ان  ب ک  ک  الِ    
ل  یش   ا؛ آرزو مکنیء  ع  گر برتری داده یر برخی دی را که بدانها خدا برخی از شما را بیزهاید آن چیم 

د یاهبی و روزی از خدا خویبی است و زنان را از آنچه کنند نصیاست. مردان را از آنچه کنند، نص
گاه استیکه خدا بر هرچ  (.32)نساء: « زی آ
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های اجتماعی و اقتصلللادی فعال باشلللند و از دهد تا در عرصلللهسلللوره نسلللاء به زنان حق می
دهد تا در جامعه نقش مؤثری ایفا کنند. حق به زنان اجازه میمند شلللوند؛ این درآمد خود بهره

ص  »تفسیر آیه  ال  ن  لر  ج  ا یل  م   ص  ب  م  اء  ن  س  لن   ل  وا و  ب  س  کت  بن  یا س  کت  ا ا م   روشنی بر حق استقلال به« ب  م 
کید دارد. راغب اصلللللفهانی  که کلمه یمالی زنان تأ کتسلللللاب»ادآور شلللللده  دسلللللت آوردن در به« ا

از « کسلللب»شلللود که انسلللان خودش از آن اسلللتفاده کند و معنای کلمه اسلللتعمال می ایدهیفا
کتسللاب عمومی دسللت ر بهیر اسللت و هم آن را شللامل می شللود و هم آنچه را که برای غتمعنای ا

کتسللاب»( در این آیه، واژه 430، ص1412آورد. )راغب اصللفهانی، می معنای هرنوع تملک یا به« ا
آورد. علامه اشلللاره دسلللت میه فرد با عمل اختیاری یا حتی شلللرایط طبیعی بهمنفعتی اسلللت ک

که زنان و مردان هرکمی آورند، دارند و این حق دسلللللت میدام سلللللهم مسلللللتقلی از آنچه بهکند 
 (.4/534، 1374مالکیت مختص به آنهاست )طباطبایی، 

کید دارد که زنان همانند مردان در ن ظام اسلامی حق دارند از درآمد این تفسیر بر این نکته تأ
ا در اقتصاد خانواده دهد تد شوند. این حق به زنان اجازه میمنو دستاوردهای مالی خود بهره

کند که این و جامعه حضور فعال و برابر داشته باشند. علامه همچنین به این موضوع اشاره می
مانند تأمین نفقه ندارد؛ یعنی های دیگر مردان استقلال مالی، ارتباطی با وظایف و مسئولیت

د مگر با رضایت زنان مالک دستاوردهای مالی خود هستند و مردان حق تصرف در آن را ندارن
رسمیت دهد که اسلام برای زنان حق استقلال مالی را بهزنان. این آیه و تفسیر آن نشان می

ن رویکرد، جایگاه زن شناخته و این حق، بخشی از عدالت اجتماعی و حقوق فردی آنهاست. ای
رقی اسلام دهنده نگاه متکند و نشانرا در جامعه درقالب فردی مستقل و تأثیرگذار تثبیت می

 به حقوق اقتصادی زنان است.

 . حق حسن معاشرت5 -3

کید ویژه دارد. در نظام خانوادگی اسلامی، مردان  اسلام بر حسن معاشرت و رفتار نیکو با زنان تأ
 19با همسران خود با مهربانی، عدالت و احترام رفتار کنند. خداوند در آیه هستند که  موظف

  ای»فرماید: می سوره نساء
 
ذ  یأ

ا ال   وا لا  یه  ن  وا ین  آم  ب  ذه  ت  ن   ل  وه  ل  عض  لا  ت  ا و  ره  ک  اء   س  وا الن   ر ث  ن ت 
 
م أ ک   ل 

ل   ح 
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ا آت   عض  م  ب  ن یب 
 
 أ

لا   ن   إ  وه  م  ت  یت 
 
ش  یأ اح  ب  ن  ب ف  ن یة  م 

 
ی أ س  ع  ن   ف  وه  م  ر هت 

ک  ن  إ 
وف  ف  عر  ن   ب الم  وه  ر  اش  ع  ة  و  ن 

وا ش   کر ه  ا و  یت  ل  الِ    ف  یئ  ث  یه  خ  یجع  ک  ا  ا؛ ای کسانییر  ست که ید برای شما حلال نیامان آوردهیکه ار 
کراه ارث برزنان را به د ]از یارا به آنان داده د تا بخشی از آنچهیر فشار مگذار ید و آنان را ز یا

[ برچنگشان به د یستگی رفتار کنیشابهد مگر آنکه مرتکب زشتکاری آشکاری شوند و با آنها یدر
گر از آنها خوشتان ن د و خدا در آن مصلحت فراوان یدار زی را خوش نمییبسا چامد، پس چهیو ا

 (.19)نساء: « دهدقرار می
و»سوره نساء  19آیه  ر  اش  ع  وف  و  ر  ع  م  ن   ب ال  ن اصول حسن معاشرت با زنان پرداخته به بیا« ه 

ای که براساس اصول اخلاقی، عدالت و احترام باشد، گونههاست و بر اهمیت تعامل با زنان ب
کید دارد. علامه طباطبایی در تفسیر این آیه، واژه معروف را به معنای رفتار متعارف و تأ

داند که شامل احترام، عدالت، حمایت و همکاری در انان میشده در جامعه مسلمپذیرفته
کید میدر این ت .زندگی خانوادگی و اجتماعی است ، علامه طباطبایی تأ کند که این آیه فسیر

تنها به لزوم احترام به زنان اشاره دارد، بلکه ظلم و تبعیض را رفتار غیرمعقول و ناپذیرفتنی در نه
معنای کند. معروف بهداند و از آن نهی میژه در تعامل با زنان میویروابط میان زوجین و به

شود و دربردارنده کمک به رشد و رفاه رامت زنان میرفتارهایی است که موجب حفظ ک
کید می (4/504، 1374اجتماعی است. )طباطبایی،  کند که روابط میان این آیه همچنین تأ

کدام از طرفین فکری و تعامل متعادل باشد تا هیچمردان و زنان باید مبتنی بر همکاری، هم
تنها برای حسن معاشرت با زنان در اسلام نه رو،د. ازایناحترامی یا نابرابری نکناحساس بی

کرامت و حقوق فردی آنهاست، بلکه باعث تقویت بنیان خانواده و پیشرفت جامعه  حفظ 
 .شودمی

 ه. حق بیتوت6 -3
نشینی و همراهی شوهر است. یتوته یا حق همدر زندگی زناشویی، حق بیکی دیگر از حقوق زنان 

کید دارد. این حق بر مسئولیت مرد در قبال   در  قرآنتأمین آرامش روحی و روانی همسرش تأ
کید دارد ازجمله در آیه  سوره 129آیات متعدد بر اهمیت مودت و رحمت در روابط زناشویی تأ
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ست  » فرماید:نساء که می ن ت  وا ب  یط  و  ل  ل  عد  ن ت 
 
وا أ م  یع  لا  ت  م ف  ر صت  و ح  ل  اء  و  س  ل   الم  ین  الن   وا ک  ل  یل 

ر   ذ  ت  ا ر ح  ف  ور  ف  ان  غ  ک  ن   الِ     إ 
وا ف  ق  ت   ت  وا و  ح  صل  ن ت  إ  ة و  ق  ل   ع  الم  ک  ا  ایوه  و شما هرچند حریص ]بر عدالت[  ؛م 

هایی که در عقد خود دارید، عدالت ی[ میان زنتوانید ]ازنظر علاقه و میل قلبباشید، هرگز نمی
صورت زنی ف ننمایید تا دیگری را بهطرکامل متوجه یکطور ورزید، پس تمایل خود را به

گر توافق و سازش نمایید و تقوا را ]در محیط خانواده[ رعایت  سرگردان و بلاتکلیف رها کنید و ا
 «.ا همواره بسیار آمرزنده و مهربان استگیرید[؛ زیرا خدکنید ]مورد آمرزش قرار می
توجه شوهر در زندگی مشترک است در مندی از حضور و معنای بهرهحق بیتوته زنان که به

ط  »تفسیر علامه طباطبایی از آیه  ست  ن ت  ل  وا ب  یو  ل  عد  ن ت 
 
وا أ میع  ر صت  و ح  ل  اء  و  س  قابل استنباط « ن  الن  

ویژه در علاقه قلبی میان زنان ممکن لت کامل و واقعی بهدهد که عدااست. علامه توضیو می
ار انسان، اما آنچه از مردان خواسته شده رعایت عدالت خارج از اختی نیست؛ زیرا امری است

کید  عملی و رفتاری میان همسران است ازجمله تقسیم عادلانه بیتوته و زمان خاص. ایشان تأ
حال زنی کند که یکی از همسرانش را نادیده بگیرد یا او را به ای رفتار گونهکند که مرد نباید بهمی

ه»معلق،  ق  ل   ع  الم  مندی از حضور شوهر رها سازد. این عمل ناعادلانه با اصول ی، بدون بهرهیعن« ک 
، مواردی مانند توزیع عادلانه زمان حضور مرد با  اسلامی در تضاد است. عدالت در رفتار

ط مناسب زندگی برای هرکدام و اجتناب از تبعیض در برخوردهای همسران، فراهم کردن شرای
دهد که حق بیتوته ( این تفسیر نشان می5/163، 1374بایی، شود. )طباطروزمره را شامل می

کرامت  بخشی از تکالیف واجب مرد نسبت به همسرانش است و رعایت آن برای حفظ حقوق و 
کرده و باعث تزلزل  زنان ضروری است. عدم رعایت این حق، زن را از حقوق مشروع خود محروم 

علامه طباطبایی، رعایت عدالت تقریبی در امور  شود. بنابراین، از دیدگاهدر نظام خانواده می
گرفته و یکی از عملی ازجمله بیتوته، وظیفه ای الهی و اخلاقی است که برعهده مردان قرار 

 ت. مصادیق تقوا و نیکوکاری در روابط خانوادگی اس
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 گیری نتیجه. 7-3
حقوقی اسلام است  ترین منابعدهد که این سوره یکی از جامعنتایج تحقیق حاضر نشان می

های مختلف زندگی خانوادگی و ای متوازن، حقوق و تکالیف زنان را در جنبهشیوهکه به
کید بر عدا کرامت اجتماعی مطرح کرده است. رویکرد علامه طباطبایی در این تفسیر با تأ لت، 

 در  نقرآمحور دهنده دیدگاه مترقی و انسانانسانی و رعایت تعهدات اخلاقی و شرعی نشان
کید می کند که مهریه، تنظیم روابط اجتماعی است. علامه طباطبایی در بحث حق مهریه تأ

دهنده گیرد. این حق نشانحق مالی مستقل برای زنان است که در قبال ازدواج به آنها تعلق می
جایگاه ارزشمند زنان در نظام خانواده و تضمینی برای امنیت مالی آنهاست. همچنین، حق 

گرفته نفقه ی کی از وظایف مردان درقبال همسران بوده که برپایه عدالت و حمایت مالی قرار 
ای از تنها محدود به تأمین ضروریات زندگی است، بلکه نشانهاست. این حق نه

مردان در خانواده است. حق حسن معاشرت از دیگر حقوق زنان  پذیری و قوامیتمسئولیت
کند. علامه طباطبایی معاشرت به معروف را ن توصیه میرا به رعایت آ مردان قرآناست که 

داند. این حق، ابزاری برای تقویت شامل احترام، محبت و رعایت عدالت در رفتار با زنان می
ان است. در مورد حق استقلال مالی نیز علامه به آیه روابط خانوادگی و حفظ کرامت انسانی زن

ص  » ال  ن  لر  ج  ویل  ب  س  کت  ا ا م   ص  ب  م  اء  ن  س  لن   ل  بن  یا و  س  کت  ا ا م   استناد کرده و استقلال مالی زنان در « ب  م 
 کند.ها و کسب درآمد را حقی قانونی و شرعی برای آنها معرفی میتصرف دارایی

ره نساء با تفصیل بیان شده است. علامه الی زنان است که در سوحق ارث، یکی از حقوق م
کید می های مالی متفاوت آنها در ارث زنان باتوجه به مسئولیت کند که سهمطباطبایی تأ

خانواده تعیین شده و این سهم نه نشانه تبعیض، بلکه بخشی از نظام حقوقی عادلانه اسلام 
 قرآن كریمبط زناشویی و از دیگر حقوق زنان است که است. حق بیتوته، بخشی از عدالت در روا

کرده است. ع مردان معنای حضور کند که رعایت این حق بهلامه بیان میرا به رعایت آن توصیه 
عادلانه مرد درکنار همسران است که نقش مهمی در حفظ تعادل روانی و عاطفی خانواده دارد. 

دهد که نظام حقوقی اسلام می نشان تفسیر المیزانبررسی حقوق زنان در سوره نساء باتکیه بر 
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رسمیت شناخته و حقوق آنها را ر خانواده و جامعه بهبا نگاه جامع و عادلانه، جایگاه زنان را د
کرامت انسانی آنها حفظ و هم بنیان خانواده تقویت شود. گونهبه کرده است که هم  ای تنظیم 

دهنده اهمیت زنان در ه و سلامت اجتماعی و نشانرعایت این حقوق، ضامن استحکام خانواد
 نظام اسلامی است. 
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کید بر گفتار و رفتار   تحلیل مفهومی و مصداقی عفاف با تأ
 ؟عها؟حضرت زهرا

2طاهره عبدالهی، 1 شاهده پروین کاظمی
 

  چکیده
ویژه در آیات و روایات های اخلاقی کلیدی است که بهارزشعفاف، یکی از 

کید شده است. برای درک عمیق این مفهوم، مطالعه الگوهای  اسلامی به آن تأ
حجاب ای ممتاز در زمینه عفاف و نمونه ؟عها؟عملی ضروری است. حضرت زهرا

 ی جامع بررسی شود. نوشتار حاضر باروشتواند درقالب الگوهست که می
آوری و تحلیل روایات و رفتارهای ایشان پرداخته و توصیفی به جمع-یلیتحل

سعی دارد الگوی مناسبی برای عفاف و حجاب اراده دهد. نتایج تحقیق نشان 
های روز چالشدهد که عدم رعایت اصول عفاف در جامعه اسلامی باعث بمی

ی در خوببه ؟عهم؟دلیل، لازم است سیره معصومینهمینشود. بهجدی می
بخش برای زنان است الگوی الهام ؟عها؟جامعه معرفی شود. سیره حضرت زهرا

های ها دور نگه دارد و به سلامت روحی و پاداشتواند آنها را از آسیبکه می
ف عفاف در سیره ایشان را های مختلمعنوی برساند. نوشتار حاضر، جنبه

 زنان مسلمان اراده دهد. کند تا الگویی واقعی و عملی برایتشریو و تحلیل می
گان کلیدی:  ، عفاف، حجاب، عفت گفتاری، عفت ؟عها؟حضرت زهراواژ

رفتاری.
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 . مقدمه1
عفاف یکی از فضایل مهم اخلاقی در رشد، پیشرفت و تکامل جوامع انسانی است. مفهومی که 

داری در برابر تمایلات افراطی هرگونه خویشتنابل شهوت است و در معنای عامش به در مق
بندوبار داری در برابر تمایلات بیای محدودتر به خویشتنشود. در دایرهنفسانی اطلاق می

شود. حجاب، مترادف عفاف نیست، بلکه یکی از مصادیق آن است. بنابراین، جنسی گفته می
ن است. تحلیل مفهومی عفت در ندارد و صفت مشترک میان نوع انسا عفاف اختصاصی به زن

گفتار و رفتار حضرت  ؟عهم؟روایات معصومین معنای پارسایی و حالت نفسانی را نشان  ؟عها؟زهرادر 
، نگاه، می گفتار دهد که انسان را از غلبه شهوت باز دارد و به مصادیق آن مانند رعایت عفت در 

کردار به ای بود که حتی اندازهبه ؟عها؟ت زهراشود. عفت حضردر زنان اشاره می ژهویپوشش و در 
و ها در حضور مرد نابینا خود را حفظ کرد. امروزه برخی از زنان در جامعه اسلامی درگیر فتنه

کی هستند که یکی از عوامل آن عدم رعایت عفاف است. باتوجه به این، محقق  هاییناپا
کید بر گفتار و رفتار حضرت  کرد تا مفهوم و مصداق عفاف را با ضرورت این موضوع را احساس تأ

بررسی کند و در رعایت عفاف با الگوگیری از سیره عملی آن حضرت، امنیت خود،  ؟عها؟زهرا
 ارمغان بیاورد و از تزلزل بنیان خانواده جلوگیری کند.خانواده و جامعه را به

 شناسیمفهوم. 2

  . عفت1 -2
نفس و جان آدمی است که با آن از غلبه ید آمدن حالت برای ودنگهداری و پدعفت در لغت، خ 

گرفتن چیز اندک است و طلب و تسلط شهوت جلوگیری می شود. اصل عفت، بسنده کردن در 
کدامنی و بازایستادن از حرام، استعفاف نام دارد. )اصفهانی،  العفه ( »339، ص1404عفت و پا

؛ عفت، خویالکف  عما لا  ل   ؛ 1/92، 1405، یدیفراه)« نلباشد است که حللال یزیاز چ یددارح 
، ابن  کدامنی حالتی »گوید: (. شهید مطهری در این زمینه می15/253، 1414منظور عفاف و پا

نفسانی است؛ یعنی رام بودن قوه شهوانی تحت حکومت عقل و تحت تأثیر قوه شهوانی نبودن 
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کید بر 152، ص1373)مطهری، « عقل جنسی چه در روایات و چه در کتب  عفاف در امور (. تأ
داند گویا تمام معنای قدر زیاد است که عرف نیز عفاف را کنترل شهوت جنسی میاخلاق آن
 معنی خلاصه شده است. همینعفاف در 

 قت کنترل شهوت است و شهوت در لغلت ملفهومی عام دارد که هرگونهیعفاف در حق
هم  خاص ، اما شهوت مفهومیشودیم شلامل را یملادلذات  ل و رغبت بلهینفس و م خواهش

 عبارت که ز دو مفهوم دارد: مفهوم عامین، عفت نیاست. بنابرا یدارد که هلمان شلهوت جنس
: خو  یشامل خوددار خلاص و مفهوم ینفسان یافراط لیدر برابر هلرگونه تما یدارشتنیاست از

در خوردن  یدارشتنیات و کتب اخلاق منظور از علفت، خلویوا. در ر یجلنس یلات افلراطیاز تلما
ک ار یبس آن به و  شده شمرده عبادات نیبرتر کهاست  یو امور جنس است.  شلده دیتلأ

الِ    ب ش   مل ا»: فرمود ؟ع؟امام باقر  د  ب  هیع  ف   ل  مل ن  ع  فل ض 
 
؛ خداوند به چیزی برتر از  ء  أ ج  ر  ن  و  ف  ط  ب 

 افضل العباده العفاف؛»آملده است:  یگرید تیروا در  «.فرج عبادت نشده استو  عفت بطن
کدامنی و  شکم عفت کل« است عبادت نیبهتر پا عفاف در اصطلاحات  (.2/1، 1365، ینی)

گون دارد. بهحد ،قرآنمختلف مانند  گونا ، عفاف در اصطلاح یطورکلیث و علم اخلاق مفاهیم 
در برابر  یدارشتنیخو یمعنامفهوم عام به یکیر رفته است: اکدر دو مفهوم به ثیحد و  قرآن

ان یرا م یل جنسیکه تما یرضروریز از عمل غیپره یمعناهر امر ناروا و ناپسند و مفهوم خاص به
آن را به  ییره معنایشعاع دا یعنید کند؛ یا آن را تشدیوجود آورد جز زن و شوهر بهدونفر به

 (. 1، ص1386کنند )پریوند، ینامشروع محدود م یدر شهوت جنس یدارشتنیخو

 تفاوت عفاف و حجاب. 1 -1-2

دیگر تنگاتنگی باهم دارند و ازسوی سویی رابطهعفاف و حجاب، دو ارزش اسلامی است که از 
ای آنچه که با آن معنمتفاوت هستند. حجاب در لغت در معانی پرده، روپوش، روبند و به مباه

( 1/779، 1381د، یرود. )عمکار میکه مانع چیز دیگر است بهو چیزی پوشانندچیزی را می
عفاف، خودنگهداری و پدید آمدن حالتی درونی برای نفس و جان آدمی است که با آن از غلبه 
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اوت تف دو تعریف، تفاوت بین حجاب و عفاف،شود. براساس اینو تسلط شهوت جلوگیری می
 بین ظاهر و باطن است. 

 بحجا. 2 -2
حجاب، مانع و بازدارنده ظاهری است، ولی عفاف، مانع و بازدارنده باطنی و حالت درونی است. 

گی ، 1385های عمومی انسان است. )باقری، تأثیر ظاهر بر باطن و تأثیر باطن بر ظاهر از ویژ
هرچه عفاف درونی و باطنی انسان بیشتر باشد باعث رعایت حجاب و پوشش ظاهری  (101ص

شود و هرچه حجاب و پوشش ظاهری بیشتر و بهتر باشد هتر در مواجهه با نامحرم میبیشتر و ب
گردد. حجاب، میوه و ثمره قویت و افزایش و دستیابی انسان به مراتب بالاتر عفاف میموجب ت

 عفاف است.

 افعف. 3 -2

کدامنی، شرم و حیا تدبیری نهفته در خلقت و فطرت زن استا که او  شتیاق و توجه به عفاف، پا
گاه خود را از چشم نامحرم بپوشاند و حجاب ظاهری را کند بهرا وادار می طور به همطور ناخودآ

ک می ک، بیرونی پا ک، موجب بارور شدکامل رعایت کن؛ زیرا درون پا ن پروراند و هرگز قلب پا
ک بی ب  »شود. در سوره اعراف آمده است: حجابی نمیمیوه ناپا ی   د  الط   ل  ب  ن  و  ال  ذ  إ  ه  ب  بات  ج  ن  ر  خ  ی 

ث  لا  ب  ی خ  ذ 
ه  و  ال   ب   د  ر  ک  لا   ن  ج  إ  ر  خ  ذ    ی  ف  الْ  ا ک  ر   ص  ك  ن  م  یل  و  ق  ون  یات  ل  ر  ک  کیزه و شیرین، ؛ ش  سرزمین پا

زار، جز گیاه ناچیز و های بدطینت و شورهروید، اما سرزمینمی فرمان پروردگار گیاهش به
)اعراف: « کنیمگونه آیات خود را برای آنها که شکرگزارند، بیان میید. اینروارزش از آن نمیبی
پوشش  یتر از حصر آن در معناار فلراتر و گستردهیدانست که معنا و مفهوم عفاف بس دی(. با58

 ، اختصاصداردیاست که انسان را از حرام بازم یو فطر ینفسان یو حجاب است. عفاف حالت
گون یرد و نمودهادان یت خاصیجنس به  یرونیو ب یظاهر یکه حجاب، امریدارد، درحال یگونا

، نگاه و عفاف در پوشش رایمختلف عفاف م ابلعاد . از اسلت ، گفتار کردار شمرد. بر توان عفاف در 
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کند و انسان را به فا مییا یر اعتدال انسانیحفظ مس در  را ن نقشیترکنندهنییت عفاف، تعیرعا
 رساند. ش مییخو یقیسعادت حق کمال و 

 ؟عها؟های مصاديق عفاف براساس گفتار و رفتار حضرت زهرا. تحلیل گونه3

، معنای پارسایی و ؟عها؟زهرا ویژه در گفتار و رفتار حضرتبه ؟عهم؟روایات معصومینعفاف در 
ند رعایت دارد و مصادیقی ماندهد که انسان را از غلبه شهوت بازمیحالت نفسانی را نشان می

، رفتار و پوشش را شامل می  شود.عفت در نگاه، گفتار

  نگاه در  عفاف. 1-3
کردن به محرمات الهی انسان را به  سوی گناه از مصادیق عفاف، عفاف در نگاه است؛ زیرا نگاه 

کند. تدریج مشغول گناه میدهد، زمینه گناه و فساد را در وجود او ایجاد و دل را بهسوق می
 ، خداوند دستور داده است که زنان و مردان نامحرم از محرمات الهی چشم بپوشند. در و ر ازاین
کردن به ایات به نگاه عفیفانه هم برای آقایان و هم برای خانمرو و  قرآن کید شده و نگاه  ها تأ

فرماید: چیزهایی که از طرف خداوند منع شده تقبیو و منکر شمرده شده است. خداوند می
م  » ل  ل  ل  ن  ق  ظ  ف  ن   و  یح  صار ه  ن  اب  ن  م  ض  ض  نات  یغ  م  یؤ  ک  ز 

 
ك  أ ل  ن   ذ  ه  روج  ب   ف  ن   الِ    خ  م  إ  ه  ا یل  ر  ب م 

؛ به مؤمنان بگو چشمی ون  ع  ن  های خود را از نگاه به نامحرمان فروگیرند و عفاف خود را حفظ ص 
کیزه گاه استم میتر است و خداوند از آنچه انجاکنند، این برای آنان پا (. 31-30: )نور  «دهید آ

های حرام به نگاهبرای مردان است. زن و مرد نامحرم باید از  ه هم برای زنان و همیدستور این آ
افکار منفی در وجودشان  یکدیگر بپرهیزند و خود را به نیروی عفاف در نگاه مجهز کنند تا زمینه

 ایجاد نشود.
جوانی از انصار در مسیر خود با زنی »نقل شده است:  ؟ع؟ر در شأن نزول این آیات از امام باق

گردن و مقداری از ها قرار میر آن روز زنان مقنعه خود را در پشت گوشرو شد. دروبه دادند و 
خود جلب کرد و چشم خود را به او شد. چهره آن زن نظر آن جوان را بهسینه آنها نمایان می

که کرد درحالیو را بدرقه میچنان با چشمان خود اکه زن گذشت، جوان همدوخت. هنگامی
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سر خود به او چشم داد تا اینکه وارد کوچه تنگی شد و باز همچنان از پشتراه خود را ادامه می
کرد و مجروح شد.  گهان صورتش به دیوار برخورد  دوخته بود. جوان طوری غرق نگاه بود که نا

، 1354)مکارم شیرازی،  «.کرد و این آیه نازل شد رفت و ماجرای خود را نقل ؟ص؟نزد رسول خدا
 (3/585 ،1415؛ عروسی، 14/435

، 1412کردن نگاه است )قرشی بنابی، معنای کاهش و کم به« غض»از ماده « یغضض»
آلود است. در لزوم عفت و پوشی از نگاه حرام، غیرضروری و شهوت( و منظور، چشم5/104

کدامنی و ترک نگاه حرام بین ز چرانی بر گونه که چشمترتیب همانن و مرد فرقی نیست. بدینپا
فرماید: در بیان پیامد نگاه طولانی می ؟ص؟است بر زنان نیز حرام است. پیامبر  مردان حرام

ة؛ از نگاه» فل  د  الغ  ول  وی و  ی  ر  اله  بذ  ه  ی  إن  ر  ف  ظ  ضول  الن  م و  ف  ک  ا فایده بپرهیزید؛ زیرا های زیادی و بیإی 
فرهادیان، ؛ 72/199، 1397)مجلسی، « شودپاشد و موجب غفلت میتخم هوس را )در دل( می

خیر للنساء أن لا یرین الرجال و لا یراهن  الرجال؛ آنچه »فرمود:  ؟عها؟حضرت زهرا (.5، ص1390
«. برای زنان نیکوست، اینکه بدون ضرورت مردان نامحرم را نبینند و نامحرمان نیز او را ننگرند

م، ینشسته بود ؟ص؟با جمعی از اصحاب در محضر رسول خدا»د: یفرمامی ؟ع؟ضرت علیح
کرد و فرمود: ؟ص؟امبر یپ ر و یز خوب است و خید که برای زن چه چیبه من خبر ده به ما رو 

م، و ینکه متفر ق گشتیم، تا این سؤال، درمانده شدیست؟ همه ما از پاسخ به ایسعادت او در چ
ن سؤالی از ما نموده و ما از پاسخ به یچن ؟ص؟امبر یگفتم: پ ؟عها؟حضرت زهرا به خانه آمدم و به

ن  یدانم. "خ  ن سؤال را مییفرمود: من پاسخ ا ؟عها؟م. حضرت فاطمهین سؤال درماندیا ساء  ا  لن  ر  ل 
جال  و  لا یریلا  جال؛ بهترین  الر   ن   الر   نامحرم را ن دستور برای زنان آن است که نه آنها مردان یر اه 

کرمی، 256ص ،1376)قمی،«. نند"یبب بنگرند و نه مردان نامحرم آنها را  ( 564، ص 1387( )
، شیاطین شیوه و روش ح  ضرت، بهترین الگو برای زنان است، اما متأسفانه در عصر حاضر

ای زنان مسلمان را از هویت خود جدا کنند به هر وسیلهگر و دشمنان اسلام تلاش میوسوسه
بکشانند و به این وسیله آنها را از هدف اصلی و در مجامع عمومی و معرض دید نامحرمان  کنند

به بانوان جهان آموخت حفظ عفاف و  ؟عها؟رین درسی که حضرت زهراخلقتشان بازدارند. زیبات
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روزی مرد نابینایی »حجاب بود که در سرتاسر زندگی حضرت نمود داشت. در روایت آمده است: 
با ورود وی پشت پرده رفت و  ؟عها؟اجازه خواست. حضرت زهرا ؟ع؟ه خانه امام علیبرای ورود ب

کرد. وقتی رسول کامل  علت آن را جویا شد در پاسخ پدر اظهار داشت:  ؟ص؟خدا حجاب خود را 
گر آن نابینا مرا نمی» م   الریو؛ ا ش  و  ی  ، و  ه  ی اراه  إن  رانی ف  ن  ی  ک  م  ی  نم. دیگر بیبیند من او را میإن  ل 

دهم گواهی می»فرمود:  ؟ص؟رسول خدا«. کندحساس است و بوی زن را استشمام میآنکه مرد، 
 ؟ص؟(. در این روایت ارزشمند تحسین و شگفت پیامبر 158، ص1393)آملی، « تو پاره تن منی هک

 با دیدگاه دخترش در پرهیز و خودداری از نامحرمی ؟ص؟قابل توجه است و اینکه چگونه پیامبر 
ای سیده زنان عالم است؛ موضوع بسیار مهم شود که نشان از نهایت عفت و حینابینا همراه می

اهمیتی به آن سبب ایجاد بسیاری از توجهی و بیتوجه در جوامع امروزی که بیو قابل
 ها شده است. ها و سلب آرامش روحی و روانی نهاد خانوادهمشکلات، ناامنیتی

 . عفاف در گفتار 2 -3

گفتار توسط بانوان است. خداوند در آموزهز ا   قرآنهای اخلاق اسلامی، رعایت عفت در 
کرده است مانند  مختلفی هایقالب ن؛ گفتار نیکو »را برای کلام بیان  س  ک.، بقره: « قول ح  )ر.

گفتلار شایسته»(؛ 83 ن؛ »(؛ 32؛ احزاب: 8؛ نساء: 5؛ نساء: 23)ر.ک.، بقره: « قول معروف؛  قول لی  
.ک.، اسراء: « قول کریم؛ سخن ارجمند»(؛ 44)ر.ک.، طه: « م نرم و ملایمکلا قول سدید؛ »(؛ 23)ر

)ر.ک.، « قول بلیغ؛ کلام رسا و پیراسته»( و 70؛ احزاب: 9)ر.ک.، نساء: « کم و استوار کلام مح
(. کلام عفیف، کلامی است که هم از نظر محتوا و هم از نظر شیوه بیان قرین عفت 63نساء: 

گفتن بهشد و آوا و آهنگ صدا بهبا « ای باشد که ادب و عفت رعایت شودگونههنگام سخن 
 (.1، ص1386مدی، و سامانی، زاده، اح)قاضی

در این مورد در آیات و روایات توصیه لازم شده است و باتوجه به تفاوت صدای زن و مرد و  
خاص، بانوان را به  طور به قرآن جان افکندن مرد وجود داردیهظرافتی که در صدای زن برای به

ب  ی»کند: لحن کلام خاصی در تخاطب با نامحرمان رهنمون می اء  الن   ن   یا ن س  د  م  ح 
 
أ ک  ن    ت  س  ل 

ق   ن  ات   اء  إ  س  ل  ف  یالن   و  ق  ن  ب ال  ع  ض  خ  لا  ت  ن   ف  ذ  یت 
ع  ال   م  ا یف   یط  وف  ر  ع  لا  م  و  ن  ق  ل  ق  ض  و  ر  ه  م  ب 

ل  سران ؛ ای همق 
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!پی گر تقوا پیشه کنید، پس به امبر ای گونهشما همچون یکی از زنان معمولی نیستید ا
)احزاب:  «انگیز سخن نگویید که بیماردلان در شما طمع کنند و سخن شایسته بگوییدهوس

کید 32 کرده و به این نکته تأ (. در این آیه خداوند دستور لازم در زمینه عفت در گفتار را صادر 
گفتار اکنمی انگیز و با صدای نرم و طنازانه باشد که سبب طمع ای هوسگونهفراد نباید بهد که 

؛ کسی»بیماردلان شود. تعبیر به  ر ض  ه  م  ب 
ل  ی ق  ی ف  ذ 

ل   تعبیر بسیار « که در دل او بیماری استا 
، گویا و رسایی است از این حقیقت که غریزه جنسی در حد تعادل و مشروع عین سلامت است

 (. 17/289، 1354که از این حد بگذرد نوعی بیماری خواهد بود )مکارم شیرازی، اما هنگامی

ن است که در یمعنای اخضوع در کلام به»: فرمایدمی تفسیر المیزانعلامه طباطبایی در 
طانی یهای شالیبه و خیف کنند تا دل او را دچار ر یبرابر مردان، آهنگ سخن گفتن را نازك و لط

فتد و منظور یمار است به طمع بیکه در دل بجه، آن مردییبرانگیزانند و در نترا ه، شهوتش نمود
سوی شهوات ل بهیرا از م یی که آدمیرویمان است؛ آن نیروی ایماری دل، نداشتن نیاز ب

بر منع از سخن گفتن طنازانه و با ( این آیه علاوه16/14060، 1376)طباطبایی، «. داردبازمی
کید دارد. همچنین متذکر اب بر صدای جذ اجتناب از هرگونه سخنان بیهوده و غیرضروری تأ

های زنانه و سخنان شود که در صورت عدم رعایت این امر ممکن است در اثر نمایش جاذبهمی
که سلامت روحی و روانی و اعتدال نفسانی ندارند به فکر گناه و فحشا بیفتند آلود، افرادیهوس

زندگی برای  صحنه هر خطر بیندازند. سیره عملی این بانوی بزرگ اسلام در را بهو امنیت جامعه 
کامل دنبال این باشد که ترین الگوست. بنابراین، زن مسلمان باید بهبانوان عالم بهترین و 

ا و آخرت را برای خود و خانواده خود یچگونه از این انسان کامل الگو بگیرد و سعادت دن
 .بیاوردارمغان به

 رفتار عفاف در  .3-3

کردار و رفتار نه شود. تنها نجات خود فرد، بلکه موجب نجات ذریه او از آتش جهنم میعفاف در 
 ؟عها؟نقل شده است که دلالت دارد بر اینکه چون حضرت فاطمه ؟ص؟پیامبر روایات بسیاری از 

ز آتش جهنم و را ادامان مبارک خود را به هیچ گناهی آلوده نکرد خداوند آن حضرت و ذریه ا



           

 

؟عها؟
هرا

ت ز
ضر

ر ح
رفتا

ر و 
گفتا

 بر 
کید

با تأ
ف 

عفا
قی 

صدا
و م

می 
فهو

ل م
حلی

ت
 

 

53  

ار؛ همانا فاطمه »فرمود:  ؟ص؟پیامبر  داد.نجات  یتها عن الن  نت فرجها فحر م الله ذر  إن  فاطمة حص 
« دامان خود را از گناه حفظ کرد، پس خداوند فرزندان او را از آتش جهنم نجات بخشید

گیبه ؟عها؟نامه حضرت زهرا(. در زیارت43/232، 1397)مجلسی،  مطرح،  سبب همین ویژ
ة؛ سلام بر تو ای بانوی »گیرد: گونه مورد خطاب قرار میایشان این قی  ة  الن   قی   ا الت   ه  ت  ی   لام  علیک  ا  الس 

کدامن و فرهیخته دلیل (. این امر به233، ص1386، ی؛ سبحان2/268، 1388)صدوق، « پا
 رت است. ضهای رفتاری حهای معین شده از طرف پروردگار با جلوهارتباط بین نام

کردار و رفتار سبب دریافت فضل خداوند میمی دستبه قرآناز آیات  شود. آید که عفاف در 
ذیو  ل  »فرماید: می قرآنخداوند در  ف  ال   ف  ع  ت  ی ین  لا یس  ت   ون  ن کاحا  ح  د  ن  یج  ؛ یغ  ه  ل  ض  ن  ف  م  الله  م  و ه 

نیازشان کرم خویش از این بابت بی ز اکه وسیله نکاح ندارند به عفت سر کنند تا خدا کسانی
: « کند شود و ناچار کند وسایل ازدواجش فراهم نمیوقتی انسان با تمام تلاشی که می (.33)نور

کند خدا او را از فضل خود  ظاست مدتی را با محرومیت بگذراند و تقوی و عفت خود را حف
، کند )بهرامنیاز میبی ن بهتر که انسان خود را مجهز به یا(. چه شرافتی از 1/354، 1392پور

های روحی و روانی آن در دنیا حفظ شود و سزاوار چنین پاداش عظیم عفاف کند تا از آسیب
 اخروی شود.

کند و تنها در دنیا که در لحظه مرگ، انسان را همراهی میتأثیر عفاف چنان است که نه
در بستر مرگ از کیفیت حمل جنازه  ؟عها؟گونه کند. حضرت زهراهای او را عفافتواند وصیتمی

کرد.  خود نگران بود و به پوشیده بودن بدن خود از دید نامحرم در هنگام حمل جنازه سفارش 
در بستر بیماری بود. به أسماء بنت عمیس فرمود: من  ؟عها؟روزی حضرت زهرا»نقل شده است: 
از گذاشته و بر روی آن بردانم که جنازه زن را پس از مرگ بر روی تابوت سبسیار زشت می

چنانی مگذار و شود. مرا بر روی تابوت آنکه حجم بدن مشخص میافکنند طوریای میپارچه
 (. 1/63، 1376)صدوق، « جهنم بازدارد بدن مرا بپوشان که خدا تو را از آتش

گی عفاف در روح یک انسان است و محدود به دوره زودگذر چنین حالتی نتیجه رسوخ ویژ
تی آمده یشود. در رواترین حالت او به خالق حقیقی او مینیست. این حالت زن، نزدیک ادنی
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کرم»است:  ست. پاسخ دادند: زن عورت است. یاز اصحاب خود سؤال کرد که زن چ ؟ص؟رسول ا
تر خواهد بود. اصحاب كیخدا نزد گر بهیوقت است که زن از هروقت دد: در چهیحضرت پرس

شان در ید و ایرس ؟عها؟نکه مطلب به گوش حضرت زهرایرا بدهند تا ا لنتوانستند پاسخ سؤا
؛ یالله ان فاطمه بضعه منتها فقال رسولیما تکون من ربها ان تلزم قعر ب یادن"جواب فرمود: 

« "حضور زن در خانه، بهترین چیز برای زن است تا نه وی مردی را ببیند و نه مردی او را
 ؟عها؟گونه نیست که حضرت زهرااین(. 64ص ،1392ی، ؛ اعتماد43/92، 1397)مجلسی، 

شد رفت، بلکه منظور این است که آن تجسم حیا و عفاف سبب میوقت از خانه بیرون نمیهیچ
آمد. ایشان در مواقع ضروری و حساس در اجتماع حضور جامعه نمیتا ضرورتی نبود به 

ژه در مسئله ولایت یوکرد بهیافت و در مسادل سیاسی و اجتماعی شرکت میمی
نشست و از حق خود یغما رفتن فدک در مجامع عمومی به مناظره میو به ؟ع؟امیرالمؤمنین

 رفت. یعفاف و حجاب بیرون نم کرد و هرگز از پردهدفاع می

کرم کرد و به زنان صدر اسلام درباره رفت ؟ص؟رسول ا وآمد به مسجد و کوچه و بازار سفارش 
ال  »فرمود:  ر  ی: ل  ؟ص؟اللهرسول ق 

لط   ات  ا  و  ر  ن  س  اء  م  س  لن   ش  یق  ش  یس  ل  م  ا ت  ه  ن   ک  ان ب   یف  یء  و  ل  ج 
ر  

لط   اد ط  و  ا  ح  ل  ؛ زنان نبایا  گذرگاهیق  وار یشه از کنار دید همیها عبور کنند، بلکه باد از وسط کوچه و 
کلینی، «. گرن را نکنندیحرکت کنند تا جلب توجه د ید از جلب توجه زنان با (1/518، 1407)

وآمد کنند و در اجتماعات رون خانه رفتیت عفاف و حجاب در بینامحرم بپرهیزند و با رعا
ها ن اختلاطیرا همیمورد داشته باشند؛ ز شرکت داشته باشند. زنان نباید با مردان اختلاط بی

کدامنیها و شکستن حرها، فتنهمقدمه ارتباط  شود.میآنها  یم عفت و پا

  عفاف درپوشش. 4-3

کار اهپوشش افراد به میت زیادی دارد. ویژه در صحنه اجتماع در حضور نامحرم و محیط 
دید. بنابر  ؟عها؟توان در زندگی کوتاه، اما پربار حضرت زهران نوع حضور در اجتماع را مییمؤثرتر

شد. رصه میکرد آن حضرت فعالانه وارد عت اجتماعی اقتضا مییشواهد تاریخی هرگاه موقع
تماعی و های اجپوشش کامل ایشان هنگام فعالیتآنچه در صفحات تاریخ درخشان مانده، 
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، ا راد یسیاسی است. برای مثال، شرکت در برخی نبردها مانند جنگ احد درقالب امدادگر
خواست در مسجد با  ؟عها؟که حضرت زهراهنگامی. ؟ع؟سخنرانی در مسجد و دفاع از امام علی

کرد. در روایات آمده است: به مردم سخن بگوید مقنعه خود راابوبکر و  انه لما اجمع أبوبکر »سر 
ه؛ وقتی أس  لی ر  ة  ع  ام  م  ، منع فاطمه س فدکا و بلغ ها ذلک لاث  الع  که خبردار شدند مردم و عمر

که تمام طوریسر بست بهاز مهاجر و انصار در مسجد جمع شدند حضرت بلند شد و خمار را به
ها"را پوشاند. ر و گردن س لباب  ت ب ج  ل  م  اشت  که . جلباب که پوششی سراسری بود بر سر ا"و  نداخت 

  (.58، ص1393؛ رضوانی، 220، ص1397)مجلسی، « تمام بدن پوشیده شد

بیرون رفتن  هنگامبا این روایات، سیره عملی آن حضرت در پوشش، مقدار و کیفیت پوشش 
شود. لازم است که بانوان مسلمان وم میدر حضور، مشخص و معلا در صحنه اجتماع و یاز خانه 

 عمل کنند.  ؟عها؟زهرابراساس سیره حضرت 

دلیلللل تفکر نویسلللللنلللده فرانسلللللوی و متفکر برجسلللللتللله قرن بیسلللللتم بللله1فرانتس فلللانون
خواهی ضللللد اسللللتعماری، برای بیشللللتر از بخش  جنبش آزادیاسللللتعمارزدایی، کارهای او الهام

هللای مطللالعللات پسللللللااسلللللتعمللاری، نظریلله انتقللادی و سللللللت. آثللار او در زمینللهاچهللار دهلله بوده
نیروهای اشللللغالگر در کشللللور مسلللللمان الجزایر »گوید: اند. وی میثیرگذار شللللدهمارکسللللیسللللم تأ

مأموریت داشلللتند تا هویت و اصلللالت فرهنگی ملت الجزایر را نابود کنند و در این راه تمام تلاش 
و چادر زنان متمرکز کرده بودند؛ زیرا آن را نشللانه مهم اصللالت خود را در تخریب مسللئله حجاب 

کردند. از دیدگاه اسللللتعمارگران، هجوم به تار و پود جامعه اسلللللامی ری تلقی میملی زنان الجزای
راحتی فریللب داد. توان بللهشللللللد؛ زیرا زنللان را میالجزایر ابتللدا بللایللد از متللأثر کردن زنللان آغللاز می

یدن آنها از کانون خانواده، ه برای مبارزه با حجاب زنان و بیرون کشللدسللتگاه اسللتعماری فرانسلل

 
                                                                            

نویسنده فرانسوی زبان اهل  (1961دسامبر  6درگذشته  – 1925ژودیه  20زاده  Ibrahim Frantz Fanon :فرانتس عمار فانون ) .1
 .شناسندنویس، روانپزشک و انقلابی بود. او را به اسم ابراهیم فرانتس فانون هم میاسی، مارکسیست، مقالهمارتینیک و یک فیلسوف سی

 



یثی
حد

ی و 
قرآن

ات 
قیق

تح
 

 

 

56 

بالغ هنگ که حجاب زن، سلللللد محکم و دژ م باور بودند  فتی اختصلللللاص داده بود. آنها بر این 
هاست. هر چادری که کنار گذاشته شود افق جدید و گام بلندی در عظیمی در برابر نفوذ غربی

می اسللللت. دیدن هر زن مسلللللمانی که حجاب را کنار تسلللللط اسللللتعمارگران بر کشللللورهای اسلللللا
شللللود گویی جامعه کند. با هر چادری که رها میبرابر میدهگذاشللللته اسللللت امید تسلللللط آنها را 

 (.21ص، 1401)تبریزی، « شودتر میاسلامی برای پذیرش و تسلیم در برابر استعمارگران آماده 
های پنهانی خود را آشکار کنند،  زینت حق ندارند زنان، قرآناسلام و  تعلیماتبراساس 

کردن لباستراینهرچند اندامشان نمایان نشود. به های زینتی مخصوصی که در  تیب، آشکار 
 ینه یراستگیو پ ینت، آراستگیپوشند، جایز نیست. اسلام از ز  زیر لباس عادی یا چادر می

نت بیرون از منزل در یشکار کردن ز سلام است تلبرج و آاو  قرآنمذمت  مورد آنچه کند، بلکهینم
جه یخته شدن شهوت و درنتیفساد و برانگ بلاعث رمحارم اسلت کهیغ یو برا یمحافل اجتماع

رج»شود: یم یگلناه و آلودگ رجن تب  تبرج آمده  ی(. در معنا33)احزاب: « یالاول هیالجاهل   و لا تب 
،  ابلن)« ا برانگیزاندمرد ر هوتش است که یزینت و هلرچلیتبرج، آشکار کردن ز »است:  منظور

1414 ،2/212 .) 
امر نباید به  نیگوید امی کنار بگذارید، بلکه را یو آراستگ نلت بهره نبریدیز گوید از اسلام نمی

 کرده سته و اعتدال خود که اسلام مشخصیو افراط منجر شود و نباید از حلد شلا یروادهیز 
گلر ا  ور شعلهتجاوز کند آتش شهوت را  خود یشلرع حلد و ملرز  از  زهین غلریاست، تجاوز کند. ا

 کمتر »: دیفرمایباره منیدر ا ییگستراند. علامه طباطبایانسان م یطان را برایو دام ش ساخته
 رانیها را ویرا قطع و آباد هانسل است که ینیجنگ خون شود و کمتر یدر عالم ظاهر م یفساد
 طور نیا را انسان طبعا  ی؛ ز ها و زرق نبوده باشدنتیجه اسراف و افراط در استفاده از ز یکه نت سازد

خود را  تواندیم رون گذاشت، مشکلیخود ب مرز  شد و پا از  رونیب اعتدال از جاده یاست که وقت
در زینت  (. در هر امری چه در پوشیدن زیورآلات و چه8/102، 1374، یی)طباطبا« کنترل کند

که اسلام ب  کند. ن مشخص کرده است را رعایترای سعادت انساکردن، انسان باید حد اعتدالی 



           

 

؟عها؟
هرا

ت ز
ضر

ر ح
رفتا

ر و 
گفتا

 بر 
کید

با تأ
ف 

عفا
قی 

صدا
و م

می 
فهو

ل م
حلی

ت
 

 

57  

کرد و در طور کامل رعایت میآن بانوی بسیار بزرگ جهان، حریم عفاف و حجاب را به
در مورد  ؟عها؟دگاه حضرت زهرایاسی و اجتماعی حضور و ظهور داشت. دیترین حوادث سبحرانی

ابتدا ممکن است برخی ان شده که یب یاگونهات بهیبرخی از روا پوشش و حجاب در  عفاف در 
طور مطلق ممنوع مان فکر کنند شرکت آنها در اجتماعات و سخن گفتن با مردان بهیاز زنان باا

که  ید از هرگونه تماس و برخورد اجتماعین است که زنان بایکه نظر آن حضرت ایاست درحال
نازك نکنند،  خود را یز کنند. برای مثال، صدایشود، پرهیك مردان میتحرو  یعفتیباعث ب

ن و باوقار تردد کنند. )ارفع، یوآمد، متکند، نپوشند و در هنگام رفتیکه جلب توجه م یلباس
شود این است که حضرت، دیده می ؟عها؟( آنچه در سیره رفتاری حضرت زهرا56، ص1370

ترین حوادث کرد در بحرانیطور کامل رعایت میرا به طور که حریم عفاف و حجابهمان
 ی و اجتماعی، حضور و ظهور داشت.اسیس

ماجرای مباهله که حادثه بسیار مهم سیاسی، اجتماعی و عقیدتی بود و در سال دهم  
و هیئت بلندپایه مسیحیان نماینده نجران رخ داد هزاران نفر از مهاجر  ؟ص؟هجرت بین پیامبر 

گاه دیدند که گر صحنه باشحرای مدینه جمع شده بودند تا از نزدیک نظارهو انصار در ص ند؛ نا
برای مباهله  ؟عهما؟و امام حسن و حسین ؟ع؟و حضرت علی ؟عها؟با حضرت فاطمه ؟ص؟پیامبر 

را همراه  ؟عها؟عمران، حضرت فاطمهسوره آل 61براساس آیه  ؟ص؟یامبر . پآیندسوی صحرا میبه
، حجاب زنان هرگز مانع آنها برای دینی شرکت داد. بنابراین -یاسیخود در چنین همایش س

 ؟عها؟شود که سیره حضرت زهرابیان روشن میشرکت در اجتماعات سیاسی و دینی نشد. بااین
ترین حوادث گونه بود که با حفظ حریم عفاف و حجاب، در بحرانیدر زمینه پوشش اسلامی این

 اسی و اجتماعی حضور داشت. سی

 گیرینتیجه .4 

کدامنی، حالتی نفسانی به معنای رام بودن قوه شهوانی تحت حکومت عقل است. عفاف و پا
که عفاف، مانع و بازدارنده باطنی است. عفاف، حجاب، مانع و بازدارنده ظاهری است، درحالی

ند پوشاننچه که با آن چیزی را میمعنای روبند و هر آکه حجاب بهحالتی درونی است، درحالی
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دو اصل یعنی، ظاهر و باطن انسان از مهمترین عناصر در تربیت او هستند و رود. اینکار میبه
طورکلی، هرچه عفاف درونی و باطنی انسان بیشتر باشد رعایت خاصی با هم دارند. به رابطه

هومی عفاف در رفتار و گفتار حجاب و پوشش ظاهری نیز بهتر و بیشتر خواهد بود. تحلیل مف
دارد. بیانگر پارسایی و حالتی نفسانی است که انسان را از غلبه شهوت بازمی ؟عها؟رت زهراحض

، رفتار و پوشش است. همچنین، روشن  گفتار مصادیق عفاف شامل رعایت عفت در نگاه، 
شود و یبیشتر به مصداق عفاف مربوط م ؟عها؟شود که عمده میراث روایی حضرت زهرامی

ت خانوادگی و اجتماعی حفظ کند. زنان ند انسان را از بسیاری از مشکلاتوارعایت این اصول می
 توانند راه سعادت را برای خود و خانوادهمسلمان با الگوگیری از عفاف و حجاب آن حضرت می

 خود هموار کنند.
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كرم ؟عها؟شخصی حضرت زهرا  هايویژگي(. 1392)ه یاعتمادی، راض .4  مرکز نشر کتاب.: قم .؟ص؟از منظر پیامبر ا

 : مدرسه فرهنگی برهان.تهران. نگاهی دوباره به تربیت اسلامی(. 1385)باقری، خسرو  .5

، ابوالفضل )بهرام .6  : انتشارات آوای قرآن.قم. جلدی مبینتفسیر یک(. 1391پور

 نا.: بیجابی. معناشناسی عفاف در قرآن و حدیث(. 1386پریوند، فریده ) .7

 .21-31 ،92 شماره، نشریه نورمگز. برای زنان ؟عها؟هایی از حضرت فاطمه(. درس1386نیا )تبریزی، عبدالکریم .8

 : اسراء.قم. فاطمه اسوه بشر(. 1493جوادی آملی، عبدالله ) .9

 : مسجد جمکران.مق ؟عها؟.هایی از زندگی حضرت زهرا الگوی برتر درس .(1393اصغر )رضوانی، علی .10

 : سلیم علوی، محمد. قم: نشر جمال. مترجم .؟عها؟مناقب فاطمه زهرا (. 1486رضا )علیسبحانی،  .11
گلچین صدوق، حكایات و روایات برگزیده كتاب من لا یحضره (. 1374صدوق، ابن بابویه محمد بن علی ) .12

 .یض کاشانین. تهران: فیاخواه، محمدحسجم: صفمتر .الفقیه

و مصحو: لاجوردی، مهدی. تهران:  محقق .؟ع؟عیون اخبار الرضا (.  1376صدوق، ابن بابویه محمد بن علی ) .13
 نشر جهان. 

. ی، سیهمدان ی: موسومترجم، المیزان فی تفسیر القرآن(. 1374ن )ید محمدحسی، سییطباطبا .14 د محمدباقر
 .یانتشارات اسلام قم: دفتر 

 یان.: اسماعیلقم. تفسیر نور الثقلین(. 1415زی، عبد علی بن جمعه )یحو یعروس .15



           

 

؟عها؟
هرا

ت ز
ضر

ر ح
رفتا

ر و 
گفتا

 بر 
کید

با تأ
ف 

عفا
قی 

صدا
و م

می 
فهو

ل م
حلی

ت
 

 

59  

 نا.جا: بی. بینگ عمیدھفر(. 1381د، حسن )یعم .16

 دار الهجره.: قم. العین(. 1405، خلیل بن احمد )یدیفراه .17

 .10 -3، 236 شماره، نشریه پیام زن؟عها؟. (. عفاف و حجاب در سیره حضرت زهرا 1390فرهادیان، فاطمه ) .18

نشریه  به روایات. ت قرآن و نگاهی(. عفاف در آیا1386زاده، کاظم.، احمدی سلیمانی، سید علی )قاضی .19
  .112 -89، 36 شماره، شورای فرهنگی اجتماعی زنان

کبر )قرشی بنابی، سید علی .20  : دار الکتب الاسلامیه.تهران. قاموس قرآن(. 1412ا

 : هجرت.قم. منتهی الامال(. 1376قمی، عباس ) .21

 ما.  دلیل :قم .؟ص؟سیره و سیمای ریحانه پیامبر(. 1387رضا )کرمی، علی .22
 : دار الکتب الاسلامیه.تهران. فروع الكافي(. 1407عقوب )یکلینی، ابی محمد بن  .23

 اسلامیه.: مکتب تهران. بحارالانوار. (1397مجلسی، محمدباقر ) .24

 : انتشارات صدرا. تهران .تعلیم و تربیت در اسلام(. 1373مطهری، مرتضی ) .25

 ه.یب اسلامالکت : دار تهران. تفسیر نمونه(. 1354مکارم شیرازی، ناصر ) .26
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 عوامل و موانع شناختی فقر فکری

 2طاهره ماهروزاده، 1 مرضیه محمدی

   چکیده
هاست و نقش و جایگاه انسان ترین نعمت الهی ویژهتفکر و تعقل، بزرگقوه 
گاهی  رت تفکر برای انسان، شناختای در زندگی بشری دارد. قدویژه و آ

گاهانه وامیارمغان میبه دارد. آورد و فرد را به انجام کارهای عاقلانه و آ
گاهی قوه تفکر با عوامل مزاحمی مواجه میبااین ه مانع شناخت شود کحال، 

شود. هر کس از قوه تفکر و تعقل خدادادی خود صحیو این نیرو در زندگی می
گذاری صحیو و تلاش برای بهبود شرایط زندگی فردی هدف در راستای رشد،

دلایلی قادر به استفاده از آن نباشد دچار فقر و اجتماعی استفاده نکند یا به
تحلیلی و استناد به آیات -فیفکری خواهد شد. نوشتار حاضر باروش توصی

 هایوایات درصدد تبیین عوامل و موانع فقر فکری است. یافتهرو  قرآن كریم
توجهی به قوه دهد که جهل، اعتماد به ظن و گمان و بیپژوهش نشان می

عاقله از عوامل فقر فکری هستند. همچنین، تبیین جایگاه تعقل و توجه به 
 نادانی، موانع فقر فکری در عرصه شناخت است.علم و یقین، مبارزه با جهل و 

گان کلیدی:  ، تفکر صحیو، عوامل شناختی، موانع شناواژ ختی، فقر تفکر
فکری.

 
                                                                            

المصطفی الهدی، جامعهافغانستان، مجتمع آموزش عالی بنتپژوه کارشناسی ارشد تفسیر و علوم قرآن، از کشور دانش .1
 العالمیه، قم، ایران. )نویسنده مسئول( 

Email: Marzyeh-mohamadi@miu.ac.ir    ORCid: 0009-0004-8960-9695 
گروه قرآن و حدیث، مجتمع آموزش عالی بنتا .2 ایران/ پژوهشگر گروه تفسیر  المصطفی العالمیه قم،الهدی، جامعهستادیار 

 ، قم، ایران. ؟عها؟پژوهشگاه مطالعات اسلامی، جامعه الزهراء

Email: mahrozadeh@miu.ac.ir   ORCid: 0000-0002-2140-0885 
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 مقدمه . 1
جای استفاده از ابزارهای درست و است که انسان بهریشه بسیاری از عوامل فقر فکری در این 

تنها تأثیری در دستیابی به حقیقت آورد که نهصحیو برای تفکر و شناخت به مسادلی روی می
نند جهل یا اعتماد به ندارند، بلکه حجابی برای آن است. گاهی تفکر انسان در اثر عواملی ما

-هی لازم را ندارد. مقاله حاضر باروش تحلیلیشود و بازدظن و گمان دچار خطا و اشتباه می
های رشد و تکامل قوه تعقل کننده فرایند تفکر و آفتتوصیفی، ابتدا به عوامل شناختی مختل

گاهی نادرست از مسادل میمی وانع فقر فکری شود. سپس، مپردازد که باعث ایجاد شناخت و آ
گاهی مردم، ریشه و راهکارهای مقابله با این عوامل مانند ارتقای سطو کردن جهل علمی و آ کن 

 شوند.و برجسته کردن نقش علم، یقین، تعقل و تفکر در زندگی بررسی می

 عوامل فقر فکری در عرصه شناخت. 2
ری از قوه عاقله، مانع دابرعواملی مانند جهل و نادانی، اعتماد بر ظن و گمان و عدم بهره

کند. در نتیجه د و از شناخت حقایق محروم میشناخت عمیق امور شده و قوه تفکر را محدو
 شود.موجب فقر فکری در عرصه شناخت می

 . جهل1 -2
الجهل »شرور  جهل و نادانی از دیدگاه تعالیم اسلام، آفت شکوفایی استعداد انسانیت و ریشه همه

« أعظم المصادب الجهل»ترین مصیبت (، بزرگ73، ص1383آمدی،  )تمیمی« أصل کل شر 
ک(، زیان1/73، 1410آمدی،  )تمیمی ترین دشمن است )لیثی واسطی، بارترین بیماری و خطرنا

شود و انسانیت انسان و جامعه ها شکوفا نمیکن نشود ارزش(. تا این آفت ریشه1/42، 1376
است:  آمده كتاب معروف العین(. در 260ص ،1378، ری شهرییابد )محمدیانسانی تحقق نمی

های (. در برخی کتاب8/158، 1410)فراهیدی، « الجهل نقیض العلم»و « العقل نقیض الجهل»
(. با مراجعه به 209، ص1390دیگر لغت نیز جهل در مقابل علم معنا شده است )راغب اصفهانی، 

ند اسلام با همه انواع جهل مذموم مبارزه متون اسلامی، جهل، نیرویی در مقابل عقل است، هرچ
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ککند، ولی می ترین جهل ازنظر این مکتب، جهل در مقابل عقل است؛ یعنی انسان راهی خطرنا
را تبعیت کند که ضد عقل و مقتضای نیروی جهل است. این جهل راه شناخت معارف سازنده را 

گر کسی از کند. دراینمیمسدود و انسان را از آشنایی با حقایق والای انسانیت دور  حال، ا
روی زمین هم باشد و دانش او برای سعادت و هدایتش سودی نبخشد ترین دانشمندان برزرگ

 (.23)جاثیه: « و اضله الله علی علم»بیماری جهل او را از پا درخواهد آورد: 
توان علم گفت، بلکه عین جهل و نادانی است و از دیدگاه دین اسلام به چنین دانشی نمی 

کرد. امام کم من عزیز أذله جهله؛ »فرماید: مورد میدر این  ؟ع؟علی صاحبش را نابود خواهد 
(. از دیدگاه اسلام، 1/76، 1410)تمیمی آمدی، « اش او را خوار ساختبسیار عزیزی که نادانیچه

گرفته و بیشتری اش را نیز به مبارزه با همین نوع جهل ن توجهمفهوم جهل در مقابل عقل قرار 
کرده است و به سایر مراتب آن به اهمیت توجه دارد. سر چنین تقابلی آن است ترتیب متمرکز 

داند. تقابل که اسلام، جهل در برابر عقل را امری وجودی و جهل در برابر علم را امری عدمی می
کمیان عقل و جهل در منابع اسلامی نشانه آن اس تر ت که اسلام، جهل در مقابل عقل را خطرنا

کن شدن جهل در مقابل علم کن نشود ریشهداند و تا این جهل ریشهاز جهل در مقابل علم می
ای بسیار ظریف و مهم است برای جامعه سودی اساسی دربر نخواهد داشت و این نکته

گر جهل در مقابل عل265و  264، ص1378شهری، )محمدی ری معنای کار رود بهم به(. پس ا
گر جهل در مقابل عقل استعمال شود به فهم و عدم تفکر و معنای عدم درک و نادانی است و ا

 تعقل است که نتیجه آن رفتار و اعمال نسنجیده خواهد بود. 
گر مرتفع »فرماید: که می ؟ع؟براساس حدیثی از امام صادق ؟ره؟امام خمینی  این جهل ا

کار نیستشدواهد ها مرتفع خبشود رنج کار از اوست دیگر رنجی در  گر ببیند انسان که همه  « ، ا
داند. ایشان برای بیماری روحی انسان را از جهل می 75رداخته و به بررسی حقیقت جهل پ

مثال، صفاتی مانند شک، ناسپاسی، ناامیدی، حرص، دشمنی، غرور و... را از نادانی و جهل 
، 1385داند. )موسوی خمینی، شود را از جهل میبشر وارد می هایی که بر دانسته و تمام رنج

مترین عوامل فقر فکری است؛ زیرا تفکر صحیو نیازمند ( بنابراین، جهل یکی از مه20/471
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گاهی کردن در بین معلومات اطلاعات و آ های درست و از پیش اندوخته است و تفکر یعنی، سیر 
گاهی که ابزار لازم تفکر است وجود نداشته کحاضر برای رسیدن به مجهول و تا زمانی ه علم و آ

 رسد.ثمر نمیباشد، تفکر و تعقل نیز به

 تکیه بر ظن و گمان .2 -2
« معنای متضاد و دربردارنده معنای شک و یقین»اند: اهل لغت برای ظن سه معنا بیان کرده

 ، ( 13/180، 1388وی، معنای اعتقاد ضعیف و غیرمستدل )مصطف(؛ به3/281، 1408)ابن منظور
یقین و وقتی ضعیف باشد معنای که این نشانه قوی باشد ظن بهمعنای نشانه. زمانیو نیز به
آن چیزی  معنایبه قرآن(. ظن در 539، ص1390معنای غیریقین است )راغب اصفهانی، ظن به

ی نفی کلکه طرف مقابل بهطوریگذرد و بر قلب انسان غلبه یابد بهاست که از خاطر می
دونوع ظن  به قرآن(. در 1/207، 1389شود، بلکه احتمال آن نیز وجود دارد )شیخ طوسی، نمی

گاهی ظن به های معقول و موجه است که مبنای کار عقلا در معنای گمانو گمان اشاره است: 
ات پایه و اساس است که براساس تعبیرهای بیمعنای گمانگیرد و گاهی بهزندگی روزمره قرار می

بحث ردیف هوای نفس، اوهام و خرافات است. منظور از ظن و گمان در این مآیات شریفه، هم
 همین معنای دوم است.

که دستیابی به یقین و تشخیص واقعیت همه چیز و همه امور در زندگی مستلزم توجه ازآنجا
کاری دشوار و در برخی موارد غیرممکن است بیشتر مردم به طلبی، راحت دلیل غریزهو تعقل و 

ن، در تشخیص حق و کنند. بنابرایخود را بر پیروی از ظن و گمان بنا می پایه و اساس زندگی
مند شوند، پیروی از ظن و گمان را به ساحت توانند از اندیشه خود بهرهباطل و خیر و شر نمی

بسنده  جای پیروی از علم و یقین به ظن و حدسیاتدهند و بهتفکر و تعقل نیز سرایت می
گر اطلاعات و معلومات اولیه تفکر ضعیف باشد از واقعیت دور خواهند می شد. کنند. ا

گذارند در ترتیب، در مواجهه با مسادل زندگی مجالی برای تفکر و تأمل باقی صحیو نمیاینبه
 شود. نتیجه باعث تضعیف قوه تفکر و تعقل می



           

 

ری
 فک

فقر
تی 

ناخ
ع ش

موان
ل و 

وام
ع

 
 

65  

کرده و بیان میفن و گمان مخالشدت با پیروی از ظآیات زیادی به در  قرآن كریم کند که ت 
کر ف  ما ل  »د: در شناخت واقع نباید به ظن و گمان اعتماد  ق  م  یو  لا ت  ل  ك  ب ه  ع  ؛ مادامی که به س  ل 

(. این آیه از پیروی هرچیزی 36)اسراء: « ای آن را دنبال مکنچیزی علم و یقین حاصل نکرده
رو، الگوی شناخت در ازاینکند. بر ظن و گمان نهی میبدون داشتن علم و یقین به آن و تکیه 

و احتمال،  ا شكین یا حدس و تخمیر آن خواه ظن و گمان باشد ین است و غیقیز علم و یچهمه
ا به قضاوت و یکنند دا میین امور اعتقادی پیآنها که براساس ا ست.یکدام قابل اعتماد نچیه

گام برداشتهین دستور صری. برخلاف ادهند و..ا شهادت میینند ینشمی داوری  اند.و اسلامی 
ظنی و نه اس قضاوت و شهادت و عمل شود و نه قرادن یتواند مقعات مییگر نه شایر دیتعببه

 (.12/117، 1374رسد )مکارم شیرازی، رموثق مییرقطعی که از منابع غیاخبار غ
های های دینی، زیانویژه در مسادل اساسی زندگی و باورپیروی از ظن و گمان به

از ظن و گمان را منشأ شرک دانسته و از آن نهی  پیروی، قرآنناپذیری دارد. خداوند در جبران
کرده است. درک حقیقت وجود خداوند و یگانگی او نیازمند تکیه بر علم و یقین است نه ظن و 

اراده خدای متعال  پاسخ به مشرکانی که از روی پندارهای واهی، شرک خود را به در  قرآنگمان. 
ذیس  »فرماید: دهند، مینسبت می ول  ال   نا...ن  یق  ک  ر  ش 

 
و  شاء  الِ    ما أ وا ل  ک  ر  ش 

 
ن   و    أ لا   الظ   ون  إ  ع  ب 

ت   ن  ت  إ 
ون ر ص  خ  لا   ت  م  إ  ت  ن 

 
ن  أ ن  ف  »فرماید: (. در آیه دیگر می148)انعام: « إ  ن   لِ     م  لا إ 

 
ماوات   یأ ن  ف   الس    یو  م 

ر ض  
گاه باش که هرچه در آسمانالْ   که غیر از خدا است از آن خداست و کسانیها و زمین ؛ آ

کاری( نمیخوانند اینان جز از گمان پیروی نمیشریکانی را می « کنندکنند و جز تخمین زدن )
نیز مسادل اساسی و اعتقادی از پیروی مصادیق دیگر ظن و گمان  در  قرآن(. 66)یونس: 

 ی»فرماید: بازداشته است و می
 
ذیا أ ا ال   وا اج  یه  ن  ثن  آم  وا ک  ب  ن  م  یت  ث  ن   إ  ض  الظ   ع  ن   ب  ن   إ  ن  الظ   ؛ ای را  م 

« ها گناه استها بپرهیزید؛ زیرا برخی گماناید، از بسیاری از گمانکه ایمان آوردهکسانی
ن عمل نکنید و آنها را رها کنید مگر اینکه (؛ یعنی به بسیاری از مصادیق ظن و گما12)حجرات: 

و علم به واقع آنها ظاهر شود؛ زیرا در موارد ظنی، احتمال ارتکاب به گناه برهان و دلیلی قطعی 
 (. 6/511، 1402شود )سبزواری، زیاد است و در این صورت سزاوار عقوبت الهی می
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کذب الکذب؛یا»فرمود:  ؟ص؟رسول خدا کم و الظن فان الظن ا د که گمان یزیاز گمان بپره ا
تکیه بر گمان و پندار، شایسته مؤمنین نیست؛ ( 18/38، 1421)حرعاملی، «. ن دروغ استیبدتر

کار شیطان و انسان صفت است و قبول خرافات و های شیطانزیرا پیروی از ظن و گمان 
های مان(. بنابراین، گ164، ص1396خردی آنهاست )ایازی، موهومات، نشانه انحراف و بی

پایه های بیشدت از آنها بازداشته است؛ زیرا تکیه بر امارهروانش را بههستند که تعالیم دین، پی
هستند و درست و منطقی نیست که خردمندان از آنها در زندگی استفاده کنند.  و اساس

ن  »فرماید: خداوند در سوره نجم می ی ا یإ  و  ه  ن   و  ما ت   الظ  
لا   ون  إ  ع  ب 

؛ ت   س  ف  ن 
روی از یآنها تنها پلْ  

ردیف هوای نفس، اوهام و خرافات ها هماین گمان(؛ 23نجم: ) «کنندگمان و هوای نفس می
، است که احدی را به حق نمی ن   لا (. »26/211 ،1421رساند )ابن عاشور ن   الظ   نیإ  ق    یغ  ح  ن  ال  م 

اند، هرچند ظن قوی باشد )یونس: رسسودی نمی چ؛ گمان در )وصول به( حقیقت هیئایش  
، 1396گذارد انسان اشتباه کند )مطهری، کند و نمی(؛ فقط یقین است که انسان را حفظ می36
اصل را باصراحت بیان  این قرآنجا پیدا شده است. (. بسیاری از اشتباهات از این همین53ص

ن  ف  »فرماید: کرده است و می ر  م  ث  ک 
 
ع  أ ط  ن  ت    یو  إ 

بیر ض  الْ   ن  س  وك  ع  ل   ن  یض  ن   یل  الِ    إ  لا   الظ   ون  إ  ع  ب 
ت  

لا    م  إ  ن  ه  ونیو  إ  ر ص  گر از بیشتر کسانیخ  که در روی زمین هستند، اطاعت کنی تو را از راه خدا ؛ ا
« زنندکنند و تخمین و حدس )واهی( میکنند؛ )زیرا( آنها تنها از گمان پیروی میگمراه می

مردم دچار این بیماری پیروی از ظن و گمان  بیشتر  آن مجیدقر(. براساس بیان 116نعام: )ا
 هستند.

تا نشنوی مگو شنیدم، تا نبینی مگو دیدم، »: فرمایدمی سجادیه صحیفهدر  ؟ع؟امام سجاد
پرسند چه شود. از گوش میتا ندانی مگو دانستم که از گوش و چشم و دل، همه پرسیده می

ند چه دیدی و برای چه دیدی. از دل، چه دانستی پرسای چه شنیدی. از چشم میشنیدی بر
رو، پیروی و عمل براساس (. ازاین83، ص1377الاسلام اصفهانی، )فیض« و برای چه دانستی

ع عقل بشر است، هرچند ظنی که در صد  ظن و گمان، یکی از عوامل فقر فکری و یکی از مصار
 ف در آن باشد.احتمال خلااحتمال، فقط یک
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 هی به قوه عاقلهتوج. بى3 -2
اش ای در زندگیشود که شخص از چنین قوهعقل زمانی موجب راهنمایی و شرافت انسان می

گر بنا شد که انسان عاقل و استفاد کند تا بتواند با راهنمایی های آن، راه سعادت را بپیماید و ا
تفکر راه را از چاه تمیز  کار نیندازد و با تعقل و بهبشر متفکر به این قوه توجه نکند و عقل خود را 

رود و بالاخره هم راهه راه میندهد مانند کسی است که بهترین چراغ را در اختیار دارد، ولی بی
کفران نعمت الهی را میدر چاه تاریکی و جهالت می ، 1388بیند. )رسولی محلاتی، افتد و سزای 

ستشان است، ولی از ات کنار دیچشمه آب ح است که( چنین انسانی همانند کسانی 66ص
کنند شان باز است، ولی حتی به آن نگاه نمییکشند، درهای سعادت در برابر رواد مییتشنگی فر

 (.12/41، 1374)مکارم شیرازی، 
گر  قرآنبراساس بیانات  ها به قوه تعقل و تفکر توجه نداشته باشند و آن را در زندگی انسان ا

های آن استفاده نکنند برای آنها قلب هنماییکنند و از چراغ فروزان و راخود فراموش 
وب  لا »فهمند: )عقل(های خواهد بود که با آن نمی ل  م  ق  ه  هایل  ون  ب  ه  ق  عنی با ی ؛(179اعراف: ) «ف 

له سعادت بهره ین وسیستند، اما از اینکه استعداد تفکر دارند و همچون بهادم فاقد شعور نیا
له ین وسیکنند و اشه نمییکنند، در عوامل و نتایج حوادث زندگی خود اندنمیرند و فکر یگنمی

کنند ای از وجودشان رها میی از چنگال هرگونه بدبختی را بلااستفاده در گوشهیبزرگ رها
؛ ا(. »12/21، 1374)مکارم شیرازی،  ل  ض 

 
م  أ ل  ه  عام  ب  ن 

الْ   ک  ك   ولئ 
 
قت همچون ینها در حقیأ

 (.179اعراف: )« انندیهارپاچ
، بینایی و شنوایی است. انسانی گیامتیاز انسان نسبت به حیوانات در فکر ها را که این ویژ

دلیل نداشتن عقل از غریزه برای تر است. حیوانات بهاز دست دهد از حیوانات هم پست
ها با اختیار و تفکر انانسکنند و در اعمال خود اختیاری ندارند، اما رسیدن به کمال استفاده می

ها هم قوه آنها نباید فقط براساس غریزه باشد. به انسان کنند و زندگیسوی کمال حرکت میبه
عقل عطا شده است و هم اختیار و راه هدایت و گمراهی نیز پیش روی آنها گذاشته شده است: 

د  » ا ه  ن   بیإ  ورا  یناه  الس   ف  ک  ا  م   ک را  و  إ  ا شا م    إ 
گاهی و اختیار خویش راه را 3انسان: )« ل  (. انسان باید با آ
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گاهانه گام  از بیراهه و سعادت را از شقاوت تمیز و تشخیص دهد و برای دستیابی به آن و آ
گرفتن از عقل ندارد.برداشتن، چاره  ای جز کمک 

، روزه، حج و کسب مال محکوم رسد در قیامت انساننظر میبه ند نشوهای زیادی برای نماز
گر هم بشوند گذشت هایی از آنها خواهد شد، ولی در دادگاه عقل، بیشتر مردم عالم محکوم و ا

بیشتر جهنمیان کسانی هستند که تفکر و تعقل »فرماید: هستند؛ زیرا این کلام خداوند که می
گروه بسیقیبه»؛ «کنندنمی ی ی(ها)عقلها م. آنها دلیدیاری از جن و انس را برای دوزخ آفرین، 

ی که یهانند و گوشیبفهمند و چشمانی که با آن نمیکنند و( نمیشه نمییدارند که با آن )اند
. اانند، بلکه گمراهیشنوند. آنها همچون چهارپابا آن نمی نان همان غافلانند؛ زیرا با داشتن یتر

 (. 179)اعراف: « ت بازهم گمراهندیگونه امکانات هداهمه
ویژه در موضوعات و علوم دم توجه به تفکر و تعقل در همه امور بهنیز ع ؟ره؟امام خمینی 

گاهی وسیع از علوم دینی و درک عمیق و صحیو دینی را از آفات تفکر می داند و باتکیه بر عقل و آ
کت معارف الهی می توان به مبارزه با هرگونه خرافه پرداخت. ایشان عدم تفکر و تعقل را عامل هلا

علامت جهنمی بودن آن است که دلی را که برای »نویسد: داند و میمی عر جهنمانسان در ق
تفقه و تدبر در آیات کریمه صحف تکوین و تدوین خلق فرموده از افق حیوانیت تجاوز نکند و به 

(. 287، ص1377)موسوی خمینی، « مقام انسانیت، لااقل که مقام تدبیرات عقلیه است، نرسد
کردهکه عقل را تعطکسانی گیرند در واقع این مسافر عالم کار میو آن را فقط در امور مادی به یل 

کرده اند و مستحق عذاب هستند. انسان، خلیفه خدا و آینه ملکوت را در دنیای مادی حبس 
اسماء و صفات اوست. تعطیل کردن عقل یا استفاده از آن در امور مادی، گناه بزرگی است و 

 .شودباعث پوسیدگی آن می

 انع فقر فکری در عرصه شناخت. مو3
گاهی نسبت به یک موضوع یا پدیده از راه حواس، تجربه یا استدلال است.  شناخت درک و آ

توجهی به عقل مبارزه برای رسیدن به شناخت درست و رفع فقر فکری باید با جهل، گمان و بی
گاهی را افزایش داد و نقش تفکر و تعقل را کرد.در زند کرد. لازم است علم و آ  گی برجسته 
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 مبارزه با جهل و نادانی. 1 -3
توان دریافت که تعالیم دین اسلام پر از مبارزه با جهل و نادانی با نگاهی به آیات و روایات می

کلی با جهل و نادانی ناسازگار است؛ زیرا اساس این دین بر علم و است. روح دین اسلام به طور 
گاهی بنا نهاده شده است. این أ»کلمه  با كریم قرآنویژه در آغاز هنکته ب آ ر  مشهود است که « اق 

خواند. هدف اسلام، تبدیل جهل به صورت قاطع به کسب علم و دانش فرامیهمه پیروان را به
کید بر علم، انسانعلم و دانش است و تلاش می ها را به کمال و سعادت برساند. اسلام کند با تأ

ای نادان و جاهل را جذب و طرفدار خود کند. این دین، هخواهد که عدنمیهرگز نخواسته و 
کید دین اسلام ترین مانع بر سر راه پیشرفت و ترقی خود میجهل را اولین دشمن و بزرگ داند. تأ

تحصیل علم بر هر مسلمانی از زن و مرد و از هر قشری »فرمود:  ؟ص؟بر کسب علم است. پیامبر 
کلینی، « واجب است از گهواره تا گور دانش »شان در جای دیگر فرمود: (. ای8/30، 1365)

(. امام 67/180تا، )مجلسی، بی« دنبالش برویدبجویید و دانش کسب کنید، هرچند تا چین به
دست هرکسی آن را بیابد، علم و حکمت، گمشده مسلمان است، هرجا و به»فرود:  ؟ع؟علی

هست که همگی بدون قید زمان و مکان و روایات دیگر  ها آیات(. ده1386)دشتی، « داردبرمی
کید می گاهی تأ گیری علم و آ کند و تنها شرط این است که آن علم، و مسلمان بودن استاد به فرا

 (.170، ص1388درست و صحیو و براساس واقع و حقیقت باشد )مطهری، 
گاهی فعالیگونه که باید در عرصه علبار این است که مسلمانان آنموضوع تأسف  ت م و آ

های نکردند. در این صورت باید بیگانگان از ماورای دریاها بیایند تا به تعلیمات عمومی کشور 
اسلامی بپردازند و آنها را با علم و دانش آشنا کنند و از جهل و نادانی نجاتشان دهند. چنین 

از تشویق  که سراسر تعلیماتش پر است ؟ص؟وضعیتی مایه تأسف است که امت حضرت محمد
یب برای تحصیل علم و دانایی و پیروی دینی که )اسلام( پایه و اساسش علم و دانایی است و ترغ

آنها را به سرمنزل علم و روشنایی  ؟ع؟سر ببرند و پیروان مسیوغرق در جهالت و بدبختی به
و را مبارزه با جهل  ؟ع؟یکی از اهداف اساسی امام حسین ؟ع؟ایی کنند. امام صادقمراهن

و بذل مهجته فیک »فرماید: نامه اربعین میکرده است. ایشان در زیارتگمراهی معرفی 
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لیستنقذ عبادک من الجهاله و حیره الضلاله؛ او جان خود را در راه تو فدا نمود تا بندگانت را از 
(؛ زیرا امت مسلمان در اثر 863، ص1392)قمی، « جهالت و نادانی و گمراهی و سرگردانی برهاند

هایی داشتند که هیچ نسبتی به اسلام جاهلیت برگشته بود و از اسلام، قرادت جهل و گمراهی به
ها و اراده فهم و درک صحیو از سلام از پیرایهانهضت زدودن  ؟ع؟نداشت. نهضت امام حسین

 اسلام حقیقی بود. 
گاهی است و اساس دینداری حقیقی بر تعقل و تفکر بنا می شود و هر جوهر دین، بینایی و آ

یابد که همه مراتب والاتری از بندگی حقیقی دست میآدمی در وادی بالاتر گام بردارد بهآنچه 
 ل  »ارزش آدمی به میزان بندگی اوست: 

لا   س  إ  ن   
ن   و  الْ  ج  ت  ال  ق  ل  ون  یو  ما خ  د  ب  (. 56)ذاریات: « ع 

ت )مطهری، وجه جایز نیسیچهنخستین اصل بندگی، توحید است که در آن، تقلید و تعبد به
گاهی باشد نه از روی جهل و کوردلی. 172، ص1388 (، بلکه باید از روی تفکر و تعقل و آ

کوردلی، انسان را از حق و حقیقت دور نمیچیزی بهدیگر، هیچازسوی کند. اندازه نادانی و 
ند رهای شناخت همانپاس سپاسگزاری، از نعمت بزرگ عقل و دیگر ابزاباید به بنابراین، انسان

حواس که خدای متعال برایش ارزانی داشته است، استفاده کند و از جهالت و تاریکی رهایی 
(. انسان 2/44، 1410)تمیمی آمدی، « العلم قاتل الجهل»فرماید: می ؟ع؟یابد. امام علی

ره برد. همچنین باید در مجالس علم و معرفت علما و عقلا شرکت کند تا از علم و عقل آنها به
ه علما و دانشمندان دستور داده تا جاهلان را تحمل کنند و به آنها آموزش دهند. امام اسلام ب
خداوند از نادانان پیمان نگرفته که دانش بیاموزند، بلکه از »فرماید: باره میدر این ؟ع؟صادق

گرفته که به نادانان بیاموزند؛ زیرا علم و دانش پیش از نادانی « بوده است عالمان پیمان 
کلی  (.1/41، 1365نی، )

 بر علم و یقین تکیه. 2 -3
معنای باور قطعی، جایگاه والایی دارد و پیروان به تحصیل آن و عمل به در اسلام، یقین به

شود و هم عرصه عمل را. اند. یقین، هم عرصه شناخت را شامل میمقتضای آن تشویق شده
خاموشی نور علم است.  آن، نشانه ها عامل رشد و تعالی انسان و عدم عمل بهعمل به دانسته
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گاهی، شکرگزاری و ادای زکات علم است و موجب  ( عمل به59، ص1393)محمدخانی،  علم وآ
شود. پیروی از علم و یقین براساس فطرت بشر است. انسان با فطرت سالم فزونی آن علم می

طور رود. او بهگمان نمی دنبال شک و کند و بهدر اعتقاد و عمل، همواره از علم و یقین پیروی می
خواهد بااطمینان بگوید که حقیقت این است. می دنبال رسیدن به واقعیت است و فطری به

شود؛ زیرا گمان، شک و وهم، چنین خاصیتی این امر تنها با پیروی از علم و یقین محقق می
ف  ما ل  »: فرمایدمی قرآن كریمندارند.  ق  م  إ  یو  لا ت  ل  ك  ب ه  ع  ك  س  ل  ولئ 

 
ل   أ ک  ؤاد   ف  ر  و  ال  ص  ب  ع  و  ال  م  ن   الس  

لاً؛ و آنچه به آن علم نداری، پیروی مکن؛ زیرا گوش و چشم و دل، همه کان   ؤ  س  ه  م  ن  اینها مورد  ع 
گرفت که علم به صحت آن نداری، معتقد مشو و زیی(. به چ36)اسرا: « بازخواست قرار خواهد 

ر علم یغروی از ینها پیرا همه ایو و کاری را که علم بدان نداری، مکن؛ ز دانی، مگزی را که نمییچ
قت حکمی است که یروی از علم و یقین درحقیروی نکردن از ظن و گمان و پیو یقین است. پ

رعلم، معنی یروی از غی(. نهی از پ5/126، 1417کند )طباطبایی، فطرت خود بشر آن را امضا می
، شهادت، قضاوت و عمل را شامل میعی دارد که مسادلی اعیوس شود. برخی از تقادی، گفتار

 ل روشنی ندارد.یاند که دلن امور محدود کردهیران آن را به بخشی از امفس
لا  »فرماید: در پایان آیه می ؤ  س  ه  م  ن  ك  کان  ع  ولئ 

 
ل   أ ؤاد  ک  ف  ر  و  ال  ص  ب  ع  و  ال  م  ن   الس   ؛ گوش و چشم إ 

آوردهایشان سؤال مسئول است و از آنها و چگونگی عملکرد و دست ان همهو قلب )عقل( انس
و  »: فرمود قرآنکه خود چنان دهندا ضرر آدمی شهادت میینفع و و آنها هم بهخواهد شد 

 
 
نا أ م  ل   ک  وا ید  یت  کان  م  ب ما  ه  ل  ج  ر 

 
د  أ ه  ش  م  و  ت  ون  یه  ب  س   ( در اسلام، زندگی خداپسند و 65)یس: «. ک 

یعه. خداوند ابزار شناخت را در اختیار سعادتمند برپایه علم و یقین است نه حدس و گمان و شا
ها، همگان قرار داده و انسان در برابر آنها مسئول است. علم و یقین، فرد و جامعه را در برابر فریب

ها ناشی از نهکند؛ زیرا بسیاری از مشکلات و فتها بیمه میتقلیدهای کورکورانه، خطاها و فتنه
ها هستند که ریشه در عدم علم و نه و سوءظنهای جاهلاتوهمات، باورهای غلط، قضاوت

گاهی دارند. بنابراین، براساس دستور صریو  ف  ما ل   و  لا »: قرآن كریمآ ق  م  یت  ل  ك  ب ه  ع  )اسراء: « س  ل 
گ( باید به36 ک پیروی از غیرعلم را به مردم  کرد و از آنها خواست طور مداوم، عواقب دردنا وشزد 
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کار افراد که در آثار شوم آن بیندیشن د. باید سطو رشد فکری را بالا برد؛ زیرا پیروی از غیرعلم، 
گر این برنامه قرآنی بهساده گاه است. ا طور دقیق در جامعه اجرا شود بسیاری از لوح و ناآ

اساس و اخبار های بی، گمانهای عجولانهسازی، جوسازی، قضاوتها که از شایعهنابسامانی
 ین خواهند رفت.گیرند ازبمشکوک نشأت می

 تبیین جایگاه تعقل و تفکر  .3 -3
یکی از امتیازات ویژه و اختصاصی دین اسلام که همه دانشمندان مسلمان و غیرمسلمان درباره 

ی صریو و یا هانظر دارند اهمیت دادن به قوه تعقل و تفکر است. در ادیان دیگر اشارهآن اتفاق
گرفته است و ضمنی به قوه تفکر شده است، اما چنین اشا راتی را درقالب مطالب فرعی در نظر 

هایی در زمینه خورد و یا عقل، سرچشمه لغزشجویی از عقل برمیحتی گاهی خواننده به عیب
( در 64، ص1388عقاید و دیگر مسادل و موضوعات مطرح شده است. )رسولی محلاتی، 

شود و بر لزوم عمل یاد نمیای دین اسلام از عقل جز درمقام تعظیم، تکریم و توجه هآموزه
کید شده است. به دلیل، پرداختن به مبحث تعقل و تفکر همینبراساس عقل و مراجعه به آن تأ

شود، بلکه در بسیاری از آیات و روایات با در اسلام به یک آیه و یا یک و دو روایت محدود نمی
دلیل اشاره شده است. بهمختلف و درقالب یک فریضه بسیار مهم و اساسی به عقل  هایعبارت

طور مورد به 300طور مستقیم و بیش از بار به 130از  بیش ،قرآناهمیت و جایگاه تعقل و تفکر در 
، لب و ... به آن اشاره است. با آنکه غیرمستقیم با عبارت ، تعقل، تدبر گون مانند تفکر های گونا

: خی آیات از صاحبان اندیشه تعریف و تمجید میدر بر  (. 9کنند )زمر
، فضیلت بسیار است »فرماید: درباره اهمیت و جایگاه تفکر می ؟ره؟امام خمینی  از برای فکر
، مفتاح اب کلید خزادن کمالات و علوم است و مقدمه لازمه حتمیهو تفکر سلوک  واب معارف و 

کامل از آن شده است حادیث،ا و  قرآنانسانیت است و در  )موسوی «. تعظیم بلیغ و تمجید 
های رشد مادی و معنوی انسان است، بلکه ( تفکر و تعقل، بنیاد و پایه191، ص1386خمینی، 

، انسان را از و انسان را از سایر موجودات ممتاز می تفکر زیربنای حیات انسانی است کند. تفکر
، روح ه حیوانی به مقام انسانی تعالی میمرحله احساس به مرحله عقلانیت و از مرتب دهد. تفکر
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طور مستقیم یا آورد. تفکر و تعقل صحیو، بهپرواز درمیماورایی انسان را بیدار ساخته و آن را به
 امل انسان و بازدارنده او از انحرافات و گناهان است و همچون آیینهغیرمستقیم، عامل تک

الفکر مرآه الحسنات »فرماید: می ؟ع؟هاست. امام صادقیها و زشتزیبایی دهندهصاف، نشان
کفاره السیئات  (.71/326تا، )مجلسی، بی« و 

 . تفکر، بهترين عبادت1 -3 -3
کید در اسلام، تفکری است ک نوع ه درراستای رشد و تعالی معنوی انسان باشد. اینتفکر مورد تأ

میده شده است. عبادتی ارزشمند قدر ارزشمند است که بهترین عبادت خداوند ناتفکر آن
نوع  این قرآناست که معلول تفکر و تعقل باشد؛ یعنی عبادت از روی معرفت و شناخت باشد. 

ن   ف»کند. عبادت و بندگی را به زیباترین شکل بیان می لاف   یإ  ت  ر ض  و  اخ 
ماوات  و  الْ   ق  الس   ل  خ 

هار  لْ  یالل    ول  یل  و  الن  
 
  یات  لْ 

ذالْ   ، ال   باب  ون  الِ    ق  ین  یل  ر  ک  لییذ  ودا  و  ع  ع  م  و   اما  و  ق  ه  وب  ن  ون  فیج  ر  ک   ف   یت 
ت  هذا باط   ق  ل  نا ما خ  ب   ر ض  ر 

ماوات  و  الْ   ق  الس   ل  ؛ حقا که در آفرخ  ار  ذاب  الن   نا ع  ق  ك  ف  حان  ب  نش یلاً س 
ی است )از قدرت و علم و حکمت خدا( یهاانهن و آمدورفت شب و روز نشین زمیها و اآسمان

اد یستاده و نشسته و )خفته( بر پهلوهای خود یکه خدا را ابرای صاحبان عقل و خرد ناب. آنان
( آفرمی ند( یگوا توأم با زبان مییشند )و از ته دل یاندن مییها و زمنش آسمانیکنند و در )اسرار

کار بیافریه نهودیم( را بین )دستگاه عظیپروردگارا، ا هوده و باطل( منزهی، )و لابد یدی، تو )از 
ت آن در یا و فعلیو حصول استحقاق ثواب و عقاب در دن ف ذوی العقولیبرای هدف والای تکل

سرانجام تفکر حقیقی و هدفمند، عبادت و «. آخرت است(، پس ما را از عذاب آتش نگاه دار 
، ارزش و سود  ی ندارد.عبودیت خداست و عبادت بدون تفکر

ن تفکر در احادیث بسیاری تکریم شده است که موجب ارتقا و تعالی روحی و معنوی انسا
کند. این همان تفکر افزاید و او را از تاریکی به روشنایی هدایت میشود و به معرفت او میمی

شود و انسان را از حالت ایستایی به تکاپو و حرکت ای است که منتهی به تکامل میبالنده
سال عبادت یا بهتر ساعت در احادیث بهتر از یکاندازه یکآورد. چنین تفکری، حتی بهدرمی

، معیار ارزشمندی عبادت شمرده شده است. از هفتادسال عبادت دانسته شده و این گونه تفکر
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(. امام 2/208، 1380)عیاشی، « تفکر ساعه خیر من عباده سنه»فرماید: می ؟ع؟امام صادق
کالتفکر »فرماید: می ؟ع؟علی کلینی، « لا عباده  (. اعتبار و ارزش عبادت به تفکر و 3/18، 1365)

ألا لا خیر فی عباده لیس فیها تفکر؛ »فرماید: می ؟ع؟انداختن قوه عاقله است. امام علی کار به
کلینی، « بدانید عبادتی که تفکر در آن نباشد خیر در آن نیست (1365 ،3/44.) 

گاه میمیاسلام به تفکر بها  کند، حکمت دهد؛ زیرا تفکر انسان را نسبت به همه امور زندگی آ
دهد، او را متوجه خود و خالقش وسوی معرفتی میند، به حرکت انسان سمتفهمامسادل را می

شناساند و او را به اطاعت و انجام سازد، عظمت خدا را به او میکند، به تکالیفش آشنا میمی
کند. تفکر به سوی حق راهنمایی میکند و بهها را نورانی می. تفکر، دلدارداعمال نیک وامی

دهد و روح عبادت را که همان بصیرت و ادات و اعمال انسان ارزش میهمه عبادات، اعتق
دلیل، بسیاری از بزرگان همینبخشد. تفکر یعنی، عبادت عاقلانه. بهمعرفت است به آن می

گذراندند و از این راه به عبادت خدا مشغول بودند. در احوالات بیشتر وقت خود را به تفکر می
نشینی را دلیل گونه گوشهکرد و ایننشست و فکر میسیار تنها میاند که بلقمان حکیم آورده
( امام 4/411، 1392دانست. )غزالی، کار انداختن فکر و راهنمای بهشت میشکوفایی و بهتر به

کثر »فرمود:  ؟ص؟ذر غفاری، صحابی بزرگوار پیامبر اسلامدرباره احوالات ابا ؟ع؟صادق کان ا
، تفکر و اعتبار بودعباده أبی ؛ بیشتر عبادت ابوذر حرعاملی، )« ذر خصلتین: التفکر و الاعتبار

گاهی و بدون تعقل (. معنای این احادیث این است که عبادتی1/197، 1421 که بدون معرفت و آ
با معرفت انجام شود همه عبادات انسان کر است که باعث میو تنبه باشد، ارزشی ندارد. تف

، یکی از اساسی های انسان برای بیداری و تحریک انسان در سیر اصول ترین محرکشود. تفکر
 (258، ص1381انسانی است. )موسوی تبریزی، 

 گیری. نتیجه4
قوه تفکر را در پی تواند زمینه تضعیف جهل به دو معنای کلی بیان شده و با هردو معنایش می

رو، جهل و تعقل منوط به داشتن ابزاری مانند عقل و علم است. ازاین داشته باشد؛ زیرا تفکر 
گاهی، یکی از ابزار یکی از عواملی است درک و شناخت قوه تفکر را با رکود مواجه می کند و علم و آ
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ست، پس بر هر ضروری درست اندیشیدن است. از طرفی دین اسلام، دین علم و دانایی ا
ل علم و معرفت و نشر آن کمر همت ببندد. پیروی از ظن و گمان مسلمانی لازم است برای تحصی

گذارد و مانع تشخیص در مواجهه با مسادل زندگی مجالی برای تفکر و تأمل درست باقی نمی
گر اطلاعات و معلومات اولیه تفکر ضعیف باشد فرایند تفکر راخیر و شر می از شناخت  شود؛ زیرا ا

گمان و پندار سبب بروز مشکلات عدیده دیگری در زندگی افراد کند. اعتماد به واقعیت دور می
شدت از پیروی ظن و گمان منع و در همه امور دلیل، در دستورات دین بههمینشود. بهمی

 زندگی به استفاده از علم و یقین فراخوانده شده است. 
ه تفکر و تعقل عوامل فقر فکری است که مانع از جولان قو توجهی به قوه عاقله، یکی از بی

برند و آن را شود. برخی افراد با اینکه استعداد تفکر دارند، اما از این وسیله سعادت بهره نمیمی
توجهی درنهایت به فقر فکری افراد کنند. این بیای از وجود خود بلااستفاده رها میدر گوشه

ل به انسان، همین ترین نعمت خداوند متعاکه بزرگد. درحالیشودر عرصه شناخت منجر می
های گیریدهد و موجب تصمیمعقل است. این نیروست که به تمام کارهای انسان ارزش می

گاهانه می شود. بنابراین، برای دستیابی به شناخت و معرفت صحیو باید نقش قوه تفکر و آ
کرد.تعقل را در زندگی تبیین و بشر را به استفاد  ه از این قوه ترغیب 
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 93- 1404/77  سال /یازدهمشماره  /هفتمسال  /تحقیقات قرانی و حدیثی

کید بر قرآن کريم با  28در جزء  تحلیل تفسیری تشبیهات تأ
 تفسیر المیزان

 2مدینه امانی، 1 هرار زغدی
 چکیده

گون برای انتقال مفاهیم و پیامالهی است که از شیوه کلام ،قرآن های های گونا
ها استفاده از تشبیه است که با برده است. یکی از بارزترین این شیوه خود بهره

یرگذارتر مفاهیم کمک تر و تأثایجاد ارتباط بین دو یا چند مفهوم به درک عمیق
کار رفته در تحلیلی، انواع تشبیهات به-روش توصیفی. مقاله حاضر بهکندمی

سوره حشر برای  16و  15کند. خداوند در آیات بررسی می را قرآن 28آیات جزء 
نضیر از تشبیه تمثیلی استفاده کرده است. همچنین بیان عاقبت یهودیان بنی

کید خداوند با تشبیه مجاهدان به بنیان مسوره صف،  4در آیه  رصوص تأ
کند که او استحکام، ثبات قدم و اتحاد و انسجام کامل را دوست دارد. در می
را به پاسخ سریع  ؟ص؟همین سوره با یک تشبیه ضمنی، اصحاب پیامبر  14آیه 

سوره جمعه،  5به دعوت ایشان و اجابت رنگ خدایی فراخوانده است. در آیه 
اند تا آنها را کند، تشبیه شدهبه چارپایی که بار کتاب را حمل می یهودیان

سوره منافقون، آنها به چوب خشکی که به دیوار تکیه داده  4توبیخ کند. در آیه 
اند تا حقیقت وجودی ایشان را معرفی و مذمت کند. اند، تشبیه شدهشده

ی الهی در این هاتحلیل دقیق این تشبیهات به درک بهتری از اهداف و پیام
 شود. آیات منجر می

گان کلیدی:و تشبیه در سوره صف، تشبیه در سوره منافقون، تشبیه در  اژ
سوره حشر، تحلیل تشبیه. 

 
                                                                            

 المصطفی العالمیه، قم، ایران.الهدی، جامعهکارشناسی ارشد تفسیر و علوم قرآن، از کشور هندوستان، مجتمع آموزش عالی بنت. 1
 المصطفی العالمیه، قم، ایران. الهدی، جامعهمجتمع آموزش عالی بنتعلمی گروه علوم قرآن و حدیث،  استادیار و عضو هیئت .2

Email: Amani@hoda.miu.ac.ir   ORCid:0000-0001-9460-8612 
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 مقدمه. 1
تشبیه، یکی از ابواب علم بیان است که نقش مهمی در انتقال مفاهیم و ایجاد تأثیر در مخاطب 

انتزاعی و  کند تا مفاهیماز انواع تشبیهات به مخاطب کمک می استفاده با رآنقکند. ایفا می
، انواع تشبیهات بهپیچیده را به کار رفته در صورت ملموس و قابل فهم درک کند. مقاله حاضر

کند تا با تحلیل تفسیری آنها به درک بهتری از اهداف و بررسی می را قرآن كریم 28آیات جزء 
 . آیات دست یابدهای این پیام

 شناسیمفهوم. 2

 . تشبیه2-1
ابن معنای تمثیل و مثال آورن است. )در لغت به« ش ب ه»عیل از ماده تشبیه، مصدر باب تف

 ، کی به13/503، 1414منظور بعد( در جایگاه نخستین ( این اصطلاح در بلاغت متأخر )از سکا
. (247ص ،1387، هاشمی؛ 6/180، 1432طیبی ، مبحث از مباحث علم بیان قرار گرفته است )

کاربرد گر گفته شود که بیشتر 285گفته مبرد )فراوان دارد. به اسلوب تشبیه در کلام عربی  ه.ق( ا
گزافی نیست ) گرفته است سخن  تعاریف (. 3/93تا، المبرد، بیکلام عرب برپایه تشبیه شکل 

ک تشبیه، مشارکت »گوید: ه.ق( می626ی )متعددی از تشبیه در کلام بلاغیون آمده است. سکا
کخاص )دادن امری با امر دیگر است در معنایی  تا، خطیب قزوینی، بی؛ 441صتا، ، بییسکا

که از آن برای سوق دادن امری ه.ق( تشبیه را مجرایی می654ابن ابی الاصبع ). (217ص داند 
، 1368الاصبع المصری، ابن ابیشود )سمت امری روشن و آشکار استفاده میمبهم و پیچیده به

نای ایجاد مماثلت بین دو یا چندچیز است معباتوجه به تعاریف گفته شده، تشبیه به. (58ص
و هدف خاصی که موردنظر وسیله ادات خاص که در صفتی یا حالتی باهم مشارکت دارند، به

 (.206، ص1387؛ الحسینی، 256، ص1387)هاشمی،  متکلم است
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 یه تشبارکان . 2-2
: طرفین تشبیه است که عبارتن الب تشبیه نیازمند چهار جزء یا رکنقترکیب واراده کلام در  د از
هستند؛  که مفید معنای تشبیه« کأن  »و « کاف»به؛ ادات تشبیه مانند شامل مشبه و مشبه

  تر است.نمایانو  تر قوی بهدر مشبهو  استتشبیه  مشترک میان طرفین شبه که وصفوجه

 بیه در قرآن شتقسیمات ت .2-3

  تشبیه مفرد . 1-3-2
شود مانند تشبیه ماه فهوم به شیء یا مفهوم دیگری تشبیه میشیء یا مدر این نوع تشبیه، یک
ون  »شکل زردرنگ خرما در آیه به شاخه کهنه قوسی ر ج  ع  ال  ک  ی عاد   ت   ل  ح  ناز  ناه  م  ر  د   ر  ق  م  ق  ال  و 

د   ق  کرد( سرانجام یکه ام )و هنگامییی قرار دادیهاگاهمنزلم؛ و برای ماه یال  ن منازل را طی 
 (.39)یس: « دیآشکل و زردرنگ خرما درمیاخه کهنه قوسیصورت شبه

  . تشبیه تمثیلی )مرکب(2-3-2

کلی یا الگوی رفتاری در این نوع تشبیه، یک موقعیت کلی یا یک الگوی رفتاری به موقعیت 
شود و تأثیر و مثل اراده می طور معمول با داستانتشبیه تمثیلی به شود.دیگری تشبیه می

ح  »مانند: ی بر مخاطب دارد عاطفی بیشتر ا ال  م  ن  
 
وا أ م  ل  ن  یاع  و  و  ز  یاة  الد   ه  ب  و  ل  ع  ر  ب  یا ل  فاخ  ة  و  ت  م  ین  ک  ن 

ر  ف   کاث  ل  غ   یو  ت  ث  م  لاد  ک  و 
وال  و  الْ   م 

ب  یالْ   ج  ع 
 
م   ث  أ ه  ث  بات  ار  ن  ف   ک  م   یه  یال  ا ث  ر   ف  ص  راه  م  ت  طاما  یج  ف  ون  ح  ک 

د   ی ف  و   ذاب  ش  ة  ع  ر  خ  ن  یالْ  ة  م  ر  ف  غ  وان   اللهد  و  م  ح   و  ر ض  ا ال  ن  یو  م  ؛ بدانیاة  الد   ور  ر  غ  تاع  ال  لا   م  د زندگی یا إ 
طلبی در اموال و ان شما و افزونیفخرفروشی درمپرستی و ا تنها بازی، سرگرمی و تجملیدن

برد، سپس خشك ورزان را در شگفتی فرومیفرزندان است. همانند بارانی که محصولش کشا
شود و در آخرت، عذاب ل به کاه میینی، سپس تبدیبای که آن را زردرنگ میگونهشود بهمی
« ستیب نیزی جز متاع فریا چیهرحال( زندگی دنا مغفرت و رضای الهی و )بهید است یشد

 (. 20حدید: )
گویه، ترسیاین آ کم بر هر مرحله زهیحل مختلف و انگا و مرایی از وضع زندگی دنیایم  های حا

ان یپرستی و تفاخر در ما تنها بازی، سرگرمی، تجملید زندگی دنیبدان»د: یگورا اراده داده و می
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ا را یان زندگی دنیك مثال، آغاز و پایسپس با ذکر ، «طلبی در اموال و فرزندان استشما و افزون
همانند بارانی است که از آسمان نازل »د: یفرماو میکند ها مجسم میدگان انسانیدر برابر د

برد، سپس خشك اهانشان زارعان را در شگفتی فرومییکند که گن را زنده مییشود و چنان زممی
کاه ینی، سپس درهم شکسته و خرد و تبدیبزردرنگ میکه آن را ایگونهگردد بهمی ل به 
اهان یکند در چند ماه در گشتر طی مییا بی مراحلی را که انسان در طی هفتادسال«. شودمی

ان آن را در یند و گذشت عمر و آغاز و پایتواند بر لب کشتزار بنششود و انسان میظاهر می
اما »فرماید: شود و میی عمر مطرح مییجه و محصول نهایداری کوتاه بنگرد. در ادامه آیه، نتید

« ا مغفرت و رضا و خشنودی او ید است و یا عذاب شدیست: یدر سرای آخرت از دوحال خارج ن
« ستیزی نیب چیا جز متاع غرور و فریو زندگی دن»دهد: ان میین جمله پایه را با ایو سرانجام آ

 . (23/351، 1371)مکارم شیرازی، 
در این آیه مثل زندگانی دنیا در بهجت و »طباطبایی نیز ذیل آیه آورده است: علامه 

بارد و موجب موقع میو از دست رفتنش مانند بارانی است که بهفریبندگی و سپس در زوال 
شوند و آن کاران از روییدن آنها خوشحال میشود و زراعتها میها و زراعتروییدن گیاه

رود و سپس گیاهی رفته روبه زردی میحد نهایی نموش برسد و رفتهبهکند تا چنان رشد میهم
، 1374)طباطبایی، «. برندسوی دیگرش میز هرسو بهشود و بادها اخشکیده و شکسته می

شبه در آیه، تصویری است از فریب خوردن و حریص شدن به دنیا و سپس ازبین ( وجه19/289
گهانی، گویا که هیچ  وقت وجود نداشته است. رفتن نا

 تشبیه ضمنی. 2-3-3

شبیه از ظاهر عبارت اند و تگاهی تشبیه صریو نیست و ارکان تشبیه در جای خود واقع نشده
نظر احتیاج قابل فهم نیست. تشخیص این تشبیه که تشبیه ضمنی نام دارد به تأمل و دقت

ض  یو  لا »( مانند آیه 172، ص1402، دارد )امانی ع  ب  ب  ت   غ 
 
ضا  أ ع  م  ب  ن  یک 

 
م  أ ک  د  ح 

 
ب   أ خ  یح 

 
م  أ ح  ل  ل  ک 

 
ه  یأ

وهیم   م  ت  ر ه 
ک  ا کسی از شما دوست دارد که گوشت یبت نکند. آیگری را غیشما دك از یچی؛ و هتا  ف 

کراهت دار ین( همه شما از ایقیبرادر مرده خود را بخورد. )به در این آیه (. 12حجرات: ) «دین امر 
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کردن به خوردن گوشت برادر مرده تشبیه شده و غیبتصورت ضبه کننده مانند منی، غیبت 
 خورد. د را میشخصی است که گوشت برادر مرده خو

 اغراض تشبیه. 4 -2
گردد. یجاز و اختصار است که بله مشلبه بازمیهمراه اک مطلب بهیان یضاح و بیه، ایغرض از تشب

بیان تفصیل سخن آمده است. بیان امکان مشبه، تشبیه بههای بلاغی درباره اهداف در کتاب
زشت جلوه و یا  دادن مشبه زیبا جلوهحال مشبه، بیان مقدار حال مشبه در شدت و ضعف، 

کردن مشبه از اهدافی است که برای تشبیه ذکر شده است. )هاشمی،  ، 1387دادن و مذمت 
 ( 175، ص 1402؛ امانی، 216ص

کريم قر 28تشبیهات در جزء . 3  آن 

شود که گاه مانند جزء قسمت تقسیم شده و هر قسمت آن یک جزء نامیده میسی به قرآن كریم
 9 شامل قرآن 28گیرد و گاه شامل چندین سوره است. جزء یک سوره را دربرمیاول، بخشی از 

، ممتحنه، صف، جمعه، منافقون، تغابن، طلاق و تحریم سوره از جمله سوره های مجادله، حشر
، تشبیهات سورها کند و تحلیل های حشر، صف، جمعه، منافقون را بررسی میست. مقاله حاضر

 شده است.  بیان سیر المیزانتفتفسیری آنها باتکیه بر 

 تحلیل تفسیری تشبیه در سوره حشر . 3-1
گروه یه جالب، موقعیبا دو تشبسوره حشر  16و  15خداوند در آیات  ر ینضهود بنیییعنی، ت دو 

 منافقان را مشخص ساخته است.و 

 سوره حشر  15. آیه 3-1-1
ذ  »

ل  ال   ث  م  ر  یک 
م  ق  ه  ل  ب  ن  ق  بین  م  وا و  ل  با  ذاق 

 
ذاب  أ م  ع  ه  م  و  ل  ر ه  م 

 
کار ایال  أ ؛  هود همانند ین گروه از یم 

دناك دند و برای آنها عذابی دریکسانی است که کمی قبل از آنان بودند، طعم تلخ کار خود را چش
: . «است  (15)حشر
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است « مثلهم کمثل»در این آیه، عبارت کمثل، خبر برای مبتدای حذف است و تقدیر آن 
ذ  »منظور از  (10/147، 1420نضیر هستند. )ابوحیان اندلسی، از آن یهودیان بنی که منظور 

ن  یال  
م   ه  ل  ب  ن  ق  گروه هستند: نخست، اقوام بنی« م  نه بودند یان مدیهودیگری از یره دینقاع که تیقدو 

کردند و رسول خدا کرد و بینه بین مدیآنها را از سرزم ؟ص؟و بعد از جنگ بدر عهدشکنی  ه رون 
. دوم، کفار مکه هستند که در جنگ بدر (19/213، 1390، طباطبایین اذرعات فرستاد )یسرزم

ت مسلمانان یجمع نکه در جنگ بدر ی. با ا(9/264، 1372طبرسی، دند )یوبال کفر خود را چش
کفار مخذول، منکوب، مقتول و اسزده نفر بود خداوند ملادکه را نازل یصدوسیفقط س ر یکرد و 
دهد که اینان هم بترسند که با آنان هم هودیان هشدار مییبه وند با این تشبیه خداشدند. 

 .(12/748، 1369طیب، وی آنها بود )ین عذاب دنیشود و این میچن
 ، معنی باران ( از وابل به5/490، 1375معنی عاقبت شوم و تلخ )طریحی، وبال بهدر آیه مذکور

گرفته شده است؛ ز یسنگ کی بهلین، خوفناك است و سینگهای سرا بارانین   دنبالهای خطرنا
وبال » (.23/535، 1371رازی و دیگران، یمکارم ش) انسان از عاقبت تلخ آن هراسان است دارد

که در تبعید و خواری خلاصه اعمال یهودیان بنیبه عواقب سوء « امرهم نضیر اشاره دارد 
 شود. می

، زمان زیادی پس از گناهانشان ن بنیدهد که عذاب یهودیانشان می« قریبا»کلمه - نضیر
سرعت عمل خداوند در مجازات گناهکاران و عبرت دادن به دیگران رخ نداده است. این امر به

 اشاره دارد. 
که از  «عذاب الیم»- که در انتظار کسلللللانی اسلللللت  ک اخروی اشلللللاره دارد  به عذاب دردنا

عذاب دنیوی تنها بخشللی از مجازات دهد که کنند. این نشللان میدسللتورات خدا سللرپیچی می
 گناهکاران است و مجازات اصلی در آخرت خواهد بود. 

ر از ینضبنی است. خداوند برای بیان عاقبت یهودیانتشبیه در این آیه، مرسل و تمثیلی 
موقعیت کلی ذکر شده و یک« کاف»زیرا ادات تشبیه یعنی، تشبیه تمثیل استفاده کرده است؛ 

( به موقعیت دیگری )عاقبت بد گناهکاران( تشبیه شده است. در بنی )عاقبت یهودیان نضیر
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گناهانشان عذاب دلیل نضیر به وضعیت اقوام پیشین که بهاین آیه، وضعیت یهودیان بنی
شدند تشبیه شده است. این تشبیه با تصویرسازی از سرنوشت گذشتگان، تصویری مشابه از 

آموزی و نشان کند. هدف از این تشبیه، عبرتد مینضیر در ذهن مخاطب ایجاسرنوشت بنی
ر ینضیهودیان بنیدادن این نکته است که سرنوشت گناهکاران در طول تاریخ یکسان است و 

قینقاع و یا کفار مکه هستند که عاقبتشان جز عذاب الیم و چشیدن تلخی د اقوام بنیمانن
 نتیجه کارشان چیز دیگری نخواهد بود. 

کید کرده است که سرنوشت اقوام گذشته برای شما مایه عبرت  بارها نقرآخداوند در  تأ
مدینه تبعید شدند.  از  ؟ص؟شکنی و توطئه علیه پیامبر دلیل پیماننضیر بهاست. یهودیان بنی

گرفتار در این آیه، خداوند سرنوشت آنها را به سرنوشت اقوام پیشین که به دلیل اعمال خود 
کرده است. این آیه بر اهمیت اطاعت از خداوند و دوری از گناه عذاب الهی شده بودند تشب یه 

کید دارد و خداوند با این تشبیه، هشداری جدی به همه انسان که خداوند  ها داده استتأ
که از اوامر الهی سرپیچی کنند در دنیا و تفاوت نیست و کسانیها بینسبت به اعمال انسان

 آخرت مجازات خواهند شد. 

 سوره حشر  16آیه . 3-1-2
ل  الش   » ث  ن   یکم   إ 

ر  قال  ف  ک  ا  م   ل  ر  ف  ف  ک  سان  ا ن   
لْ  ذ  قال  ل  ر   یطان  إ  ن   یب  ك  إ  ن  م   یء  م  عال  خاف  الِ    ر ب   ال 

 
؛ نیأ

کافر شو )تا مشکلات تو را حل کنم(، اما یکار آنها همچون ش طان است که به انسان گفت: 
«. م دارمیان است بیزارم، من از خداوندی که پروردگار عالمیمن از تو بکه کافر شد گفت: هنگامی
 : های وفایی و وعدهمنافقان و بی ( خداوند در این آیه با یک تشبیه تمثیلی حالت16)حشر

های ر به حالت شیطان تشبیه کرده است که با وعدهینضدورغین آنها را نسبت به قبیله بنی
، 1420ان اندلسی، یابوحکشاند )مان شده و او را به کفر میدروغ موجب خروج انسان از ای

بلکه کل داستان رفتار کند، فقط منافقین را به خود شیطان تشبیه میاین آیه نه. (10/147
کرده منافقان با یهودیان بنی نضیر را به فریب دادن انسان توسط شیطان و رها کردن او تشبیه 

 . است
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ر یالنضنکه مردم بنیین در ایمثل منافق»فرماید: ز سیاق آیه میعلامه طباطبایی بااستفاده ا
ی کرده وعده یوفاواداشته و وعده نصرتشان دادند و سپس بی ؟ص؟را به مخالفت با رسول خدا

خواند و با سوی کفر مینکه انسان را بهیطان است در ایخود را خلف نمودند مانند مثل ش
زاری جسته، بعد از یکند و در آخر از او بفر وادارش میبش داده به کیاش فرهای دروغیوعده

)طباطبایی، «. گذاردش مییازمند است تنهایبه کمك نار یکه بسدن در روزییعمر کفر ورز كی
کرده است که مراد از ش( 19/369، 1374 طان، جنس شیطان و مراد از انسان در یعلامه بیان 

کفر دعوت میبهطان هر انسانی را یشان است. یآیه، جنس آدم کند و با زینت دادن متاع سوی 
کند تا انسان دعوت او را بپذیرد و دچار ش میجا تلاهای دروغ و آرزوهای بیدنیا و دادن وعده

فهمد که یک عمر فریب شیطان تدریج میهای مرگ، بهکفر شود و پس از مدتی با رسیدن نشانه
من از تو و رفتار : »گویدد را کنار کشیده و میرا خورده است. در این هنگام است که شیطان خو

ن زخم و سوز را هم به یجوید، بلکه اند و بیزاری میکش عمل نمییهاتنها به وعدهزارم و نهیتو ب
ن   »گذارد که وی می ر   یإ  ن   یب  ك  إ  ن  م   یء  م  عال  خاف  الِ    ر ب   ال 

 
 . (19/213، 1374)طباطبایی، « ن  یأ

نقشی مانند شیطان دارند و  گری، متوجه منافقان است که در تزویر و وسوسهتمثیل در آیه
کردند. از قرار باتوجه به آیات  قبل به یهود وعده همکاری دادند و سپس از وعده خود تخلف 

شود که او نقش محوری در تحریک به کفر دارد و به استفاده میعنوان مشبهدادن شیطان به
نضیر ها به کفر است. منافقان مدینه نیز همانند شیطان، یهود بنیمحرک و مشوق اصلی انسان

کردند. همچنین باتوجه به ادعای خداترسی شیطان از این گ میرا وسوسه و تحریک به جن
شود که اظهار ایمان و ترس از خدا ابزاری در دست منافقان برای توجیه تشبیه استفاده می

کافران است. خداپیمان دهد که به وند با این تشبیه به کافران هشدار میشکنی آنها با 
، به مؤمنان نوید آنها به چاه نروند. ازسوی های منافقان دل نبندند و با ریسمانوعده دیگر

از آیه منافقان با کافران همکاری نخواهند کرد و پیروزی از آن مؤمنان خواهد بود.  دهد کهمی
شود که هردو دشمن بشر هستند و هردو می های منافقان و شیطان برداشتشریفه شباهت

کرد و برادت جست. هردو ظاهری یاکنند. از هردو بمردم را به فحشا و منکر دعوت می د دوری 
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سوره طه که ابلیس  120دهند مانند آیه رخواهی، دیگران را فریب مییبنده دارند و با شعار خیفر
لی»گفت:  ؟ع؟به آدم ك  ع  ل   د 

 
ل  أ ة  ا ه  ر  ج  ؛ آیا میش  د  ل  خ  خواهی که تو را به درخت جاودانگی ل 

؛ ما مصلو »قره که منافقان گفتند: سوره ب 11و یا در آیه « راهنمایی کنم ون  ح  ل  ص  ن  م  ح  ما ن  ن   وا إ 
قال 

اری نکردن خود یهی برای خلف وعده و یطان و منافقان، خوف از خدا را توجیش«. هستیم
 . (9/558، 1388)قرادتی،  کنندمطرح می

 . تحلیل تشبیه در سوره صف3-2

 سوره صف 4. آیه 3-2-1
مجاهدان را به بنایی پولادین و استوار تشبیه کرده است و سوره صف  4خداوند در آیه 

ن   الِ    »فرماید: می ذ  یإ 
ب   ال   ون  ف  ین  یح  ب   یقات ل  ن  یس  م  ب  ه  ن  

 
أ ک  ا  ف   ه  ص  ؛ خداوند کسانی یل  وص  ر ص  ان  م 

ین آیه، در ا( 4)صف: «. هستند نیی آهنیی بنایکنند، گوکار مییدارد که در راه او پا دوست میر
هستند که خدا  مشبه در این آیه، مجاهدان راه خدااست. کار رفته تشبیه مرسل و تمثیلی به

و محکم یعنی، بنیان ن یی آهنیاستقامت و عدم فرار و لغزش آنها به بنادوستشان دارد و 
،  )ابناست  تشبیه شدهصوص مر  (.28/158، 1420عاشور

کلمه صف به- م قرار یز مانند چندنفر انسان که در خطی مستقیچند چمعنای در آیه مذکور 
  (486ص، 1412رند، آمده است. )راغب اصفهانی، یبگ

ن  »- وص  »معنای ساختمان و به« ان  یب  ر ص  ن  »است: معنای سرب از رصاص به« م  ان  یب 
ر   وص  م  که طوریی از سرب ساخته شده است بهیعنی، ساختمانی که از فرط استحکام گوی« ص 

، 1390؛ طباطبایی، 355ص، 1412درمقابل عوامل انهدام مقاوم باشد. )راغب اصفهانی، 
ن  » (19/421 م  ب  ه  ن  

 
أ وص  یک  ر ص  کند. )قرشی بنابی، ت مییاز اراده، استقامت و عدم فرار حکا« ان  م 

لت بر فضین تعبیا»گویند: برخی نیز می (11/139، 1375 افراد  رایاده دارد؛ ز یدن پیلت جنگیر دلا
(. این 6/307 ،1372؛ طبرسی، 4/523، 1407)زمخشری، « بندندن صف میینظام چنادهیپ

ا اینکه در استوا و ثبات قدم یقدم ایشان در میدان نبرد است و ه از استحکام و ثبات یتعبیر کنا
، 1363می، یعبدالعظشاه؛  1/738، 1378ه، یمغنان مرصوص هستند )یماع کلمه مانند بنو اجت
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که  کرده استه یرانگری تشبیلاب ویرا به س دشمنان ،قرآنشود که از آیه استفاده می(. 13/145
  (.24/66، 1371رازی و همکاران، ی)مکارم شتوان آنها را مهار کرد ن مییتنها با سد فولاد

کید بیان می خداوند در   انسجام کاملاتحاد و قدم،  استحکام، ثباتکند که این تشبیه با تأ
متأسفانه در دنیای امروز اسلام، این درس فراموش ولی دوست دارد، را مانند بنیان مرصوص 

کندهشده و مسلمانان نه ل یای تبدتنها شکل بنیان مرصوص ندارند، بلکه به صفوف پرا
اند و این تفرقه موجب تسلط دشمنان بر جوامع ستادهیقابل یکدیگر ااند که هرکدام در مشده

ندارد و در زمان حاضر های متفرق را دوست تیشده است. بنابراین، خداوند این جمع سلامیا
نمونه آن، كیشود که ونی مشاهده مییلین جامعه چندصدمیآثار خشم خدا و غضب الهی در ا
گروه کوچك صه ک هاستیونیمسلط شدن  رازی و ی)مکارم شهای اسلامی است. بر خا

( علامه طباطبایی معتقد است که این آیه با دلالت التزامی، توبیخ آیه 24/66، 1371همکاران، 
با این توضیو که وقتی کند را تعلیل می« کنندحرف خود عمل نمیمؤمنانی که به»قبل یعنی، 

ه ستادگی کنند از مقاتلانی که وعدیا دارد که چون کوهخدای تعالی مجاهدانی را دوست می
ن خواهد بود یگذارند خشمگکنند و پابه فرار میداری نمییدهند، ولی پاداری مییپا

 . (19/422، 1374)طباطبایی، 

 سوره صف 14. آیه 3-2-2
ون باشند و یخواسته شده است که مانند حوار  ؟ص؟اران رسول خدایسوره صف از  14در آیه 

 ی»فرماید: می
 
ذ  یا أ

ا ال   صار  یه  ن 
 
وا أ ون  وا ک  ن  ما قال  ع   اللهن  آم  ر  یک  ن  م  ی اب  وار  یس  ح  ل  صار  ییم  ل  ن 

 
ن  أ ی  ین  م  ل  إ 

وار   الله ح  صار  یقال  ال  ن 
 
ن  أ ح  ن   اللهون  ن  ن  ب  ة  م  ت  طاد ف  ن  آم  راد   یف  س   یإ 

 
أ ة  ف  ر ت  طاد ف  ف  ذ  یل  و  ک 

ا ال   ن  وا ید  ن  ن  آم 
لی م  ف   ع  ه  و   د  ر  ع  وا ظاه  ح  ب  ص 

 
؛ ای کسانییأ که گونهد همانیاوران خدا باشید یامان آوردهیکه ان 

ون گفتند: ما یاوران من هستند، حوار یون گفت: چه کسانی در راه خدا یم به حوار یسی بن مریع
ند. ما کسانی مان آوردند و گروهی کافر شدیل ایاسرادن هنگام گروهی از بنییدر ا«. میاوران خدایی

)صف: «. روز شدندیم و سرانجام بر آنان پید کردییمان آورده بودند در برابر دشمنانشان تأیرا که ا
،  استکار رفته در این آیه تشبیه تمثیلی به( 14  ؟ص؟یاران رسول خدا (.28/179، 1420)ابن عاشور
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مانند یاران خواهد که اند. در واقع خداوند از اصحاب رسول خدا میبه حواریون تشبیه شده
 ؟ع؟مجرد درخواست یاری، آنها سریع به دعوت حضرت عیسیباشند که به ؟ع؟حضرت عیسی

نامیدند و این نکته را متذکر شدند که یاری آنها باید « انصارالله»پاسخ دادند. از طرفی، خود را 
به  ؟ص؟سول خداخواهد که پاسخ یاران روبوی خدایی داشته باشد. در این آیه خداوند میرنگ

 درخواست یاری آن حضرت باید سریع و بلافاصله و برای خداوند باشد. 
کردن است. ازآنیوشو و سفمعنای شستحور به ون، جمع حواری و از مادهیحوار   رو، د 

گردان و  ون خواندند که اینها قلبی پاك، روحی باصفا و یرا حوار  ؟ع؟اران حضرت عیسییشا
 ؟ع؟داشتند و چون آنها خود را انصارالله نامیدند پیروان حضرت عیسیی بیخالص و منزه از هر ع

در این آیه با ذکر یک داستان تاریخی و اشاره به  (.9/423، 1372نامند. )طبرسی، میرا نصاری 
گرفته است. رفتار حواریون تشبیه به فرماید: خداوند در مقام تشبیه میصورت ضمنی صورت 

سوی کسی یاور من بهباشید که وقتی به حواریون گفت: چه ؟ع؟مانند یاران حضرت عیسی»
کسی در پیمودن راه خدا و توجه به آن درگاه، یاور من است و راه خدا همان خداست؛ یعنی چه

توحید و اخلاص در عبادت خدای سبحان است، حواریون در جواب گفتند: ماییم انصار خدا؛ 
اسرادیل و پس از این بنی« ه اوامر و نواهی تو پایبندیمب کنیم و ما از تو پیروی و اطاعت می»یعنی 

ایمان آوردند و طایفه  ؟ع؟طایفه، حواریون بودند که به حضرت عیسیدو طایفه شدند: یک
کفار غلبه داد.   دیگر که کافر شدند و خداوند مؤمنین را بر 

را دارند و به  شتنیز همین سرنو ؟ص؟توجه در این تشبیه آن است که امت پیامبر نکته قابل 
واسطه قیامی که بر نصرت و یاری شوند و خداوند مؤمنان را بهدو طایفه مؤمن و کافر تقسیم می

کند تا بتوانند بر کفار غلبه بیابند و این سنت کند و ایشان را یاری میاند، تأیید میحق نموده
ن  »که فرمود: کند چنانجاری الهی است که همواره کسانی را که او را نصرت کنند، یاری می إ 

وا الِ     ر  ص  ن  م  و  یت  ک  ر  ص  گر خدا را یاری دهید خدا هم شما را یاری میین  م؛ ا ک  دام  ق 
 
ت  أ ب   کند و ث 

 ی» (. بنابراین خطاب7)محمد: « سازدهایتان را استوار میقدم
 
ذ  یا أ

ا ال   صار  الِ    یه  ن 
 
وا أ ون  ک  وا  ن  « ن  آم 

گی شناخته شوید. این آینمایید که به ان الهی را نصرت قدر آییعنی، آنی ه جنبه ترقی ین ویژ
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م  »گوید: همین سوره دارد که می 10ه ینسبت به آ ک  ل   د 
 
ل  أ شود که با ه این مییو بیان هردو آ« ه 

کنید و بر نصرت  الله خدا را یاریمان و جهاد فی سبیلیجان و اموال خودتان تجارت کنید و با ا
 دن دوام و ثبات کنید. کر

 ی»ن یمخاطب
 
ذ  یا أ

ا ال   صار  الِ    یه  ن 
 
وا أ ون  ک  وا  ن  در  ؟ص؟اللهیاران نبی انصارالله هستند؛ یعنی« ن  آم 

کنند و ایگسترش دعوت و اعلای کلمه حق باشند و در ا مان آوردن ین همان این مسیر پیکار 
، 1374)طباطبایی،  و نواهی اوست.و پیروی صادق و قاطع وی در اوامر  ؟ص؟به رسول خدا

شود با این توضیو که وقتی حضرت این تشبیه حمل بر معنا می»گوید: زمخشری می (19/260
صار  "گفت:  ؟ع؟عیسی ن 

 
ن  أ ی الِ     یم  ل  بودند و او را  ؟ع؟طور که حواریون، یاوران عیسیهمان "إ 

پیام (. 14/258، 1415آلوسی، ؛ 4/528، 1407)زمخشری، « هم خدا را یاری کنیدکردند شما  یاری
صار  »جمله  ن 

 
ن  أ ی الِ     یم  ل  خواهند نه ها را برای خدا میای الهی، انسانیانب»است که:  این «إ 
گروه و حزب خویشیبرای خود و  ون یشما هم حوار »(؛ 20/358، 1378ی اصفهانی، ی)رضا« ا 

ون که دشمنان را یهستید. همچون حوار  اوران الِ   ید که ید و مفتخریهست ؟ص؟محمدحضرت 
کردند شما هم غلبه خواه گر از آن شما ین عالم و عالم دید یافت و عظمت و افتخار در ایمغلوب 

 (.24/96، 1371رازی و دیگران، ی)مکارم ش« خواهد بود
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ل  » اند.شده کند، تشبیهاب حمل مییهودیان به درازگوشی که بار کتسوره جمعه  5در آیه  ث  م 
ذ  

م  یال   م   ل  راة  ث  و  وا الت   ل  م   مار  ین  ح  ح  ل  ال  ث  م  وها ک  ل  م  ذ  یح 
م  ال   و  ق  ل  ال  ث  س  م  فارا  ب ئ  س 

 
ل  أ م  وا یح  ب  ذ   ک  ن  

د  یلا  اللهو   اللهات  یب آ م   یه  ال  م  الظ   و  ق  ؛ کسانییال  ، ولی حق آن را ادا که مکلف به تورات شدندن 
زی یکشد، اما چکند؛ آن را بر دوش میی حمل مییهانکردند مانند درازگوشی هستند که کتاب

کردند مثال بدی دارند و خداوند قوم ستمگر را یفهمد. گروهی که آاز آن نمی ات خدا را انکار 
است که البته این برداری معنای پردهن و سکون فاء بهیکلمه سفر به فتو س «.کندت نمییهدا

معنای کتابی است که حقایق را کشف ن و سکون فاء بهیان دارد. سفر به کسر سیاختصاص به اع
 (. 412ص، 1412کند )راغب اصفهانی،می
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؛ 10/91، 1415، ش؛ دروی28/246، 1418، )صافیاست. کار رفته ه تمثیلی بهیدر این آیه، تشب
،  ابن ها را به در چند مورد انسانخداوند ( 4/530، 1407، زمخشری؛ 28/192، 1420عاشور

کرده است که یان تشبیچارپا ه به آنها اشاره شده ین آیعمل هستند و در اکی از آنها عالمان بییه 
آنها داده شده، اما کسانی هستند که تورات به  مشبه در این آیه(. 10/30، 1388، )قرادتی است

عدم  شبه،کند. وجههایی را حمل میاست که کتاب الاغی« بهمشبه»کنند و به آن عمل نمی
گاهی و هدف تشبیه،بهره مراد از هاست. تقبیو عمل نکردن به دانسته مندی از دانش و آ

رات را انی هستند که خدا تویهودی« که تورات تحمیلشان شد، ولی آن را تحمل نکردندکسانی»
ع آن را به آنها یاد داد، ولی آنها یو شرا داد و او معارف ؟ع؟امبر آنها یعنی، حضرت موسییبه پ

شان مثلی آورد و آنها را به یگاه خدای تعالی برارهایش کردند و به احکام آن عمل نکردند. آن
کرد که کتابیالاغی تشب شناختی و بینشی از چ یوان هیکند و خود آن حی را حمل مییهاه 

وی چیزی  یجز خستگی براها بهن کتابجه تحمیل آیها ندارد و درنتمعارف و حقایق آن کتاب
ی که یهاا کتابیکند کند که سنگ و چوب بر دوش حمل میش فرقی نمییآورد و برانمی

، 1390)طباطبایی، های زندگی در آن است ن برنامهیدترینش و مفین اسرار آفریترقیدق
19/266 .) 

ند و در آن صفات و بشارت کردبنابراین، خداوند یهودیانی که تورات را حفظ و قرادت می
کرده که کتاب ؟ص؟الِ   رسول های بزرگ علمی را را دیدند، ولی ایمان نیاوردند به الاغی تشبیه 

ش وارد یپهلوداند جز زحمتی که بر پشت و زی از آنها نمییرود و چکند و با آنها راه میحمل می
ی آن عمل نکند مانند همان مقتضاکه علمی را بداند و بهن حالت هر کسییشود. همچنمی

کند، ان انتقاد مییهودیاین تشبیه از  با قرآنگرچه ا  (4/530، 1407، )زمخشری. درازگوش است
 را قرآنشما هم مواظب باشید، مبادا شما »اما در واقع تعریضی به مسلمانان است که 

 . (24/114، 1371، رازی و دیگرانی)مکارم ش« دهید، ولی به آن عمل نکنیدگوش
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 سوره منافقون 4. تحلیل تشبیه در آیه 4 -3
کرده است و سوره منافقون، منافقان را به چوب خش 4خداوند در آیه  ک پوسیده تشبیه 

 »فرماید: می
 
أ ذا ر  ن  یو  إ  م  و  إ  ه  سام  ج 

 
ك  أ ب  ج  ع  م  ت  ه  ة  یت  د  ن   س  ب  م  ش  م  خ  ه  ن  

 
أ ک  م   ه  ل  و  ق  ع  ل  م  س  وا ت  ول  ق 

ون  ی ب  س  ل   ص  ح  ل  یک  ة  ع  م  یح  ه  ل  م  قات  ر ه  ذ  اح  و   ف  د  ع  م  ال  م  ه  ی  اللهه  ن  
 
ون؛ هنگامیأ ک  ف  که آنها را یؤ 

گر سخن بگوافه آنها تو را در شگفتی فرومیینی، جسم و قیبمی ند به سخنانشان گوش یبرد و ا
گوفرامی ادی از یند. هر فراه داده شدهیوار تکیهای خشکی هستند که به دی چوبیدهی، اما 

برحذر باش. پندارند آنها دشمنان واقعی تو هستند، پس از آنان هرجا بلند شود برضد خود می
کار و مرسل به یلیه تمثیدر این آیه، تشب«. شوندخداوند آنها را بکشد، چگونه از حق منحرف می

 (. 10/99، 1415؛ درویش، 28/256، 1418رفته است )صافی، 
. م و جمع آن خشب بر وزن عنق استیمعنای چوب ضخفرس به کلمه خشب بر وزن

معنای تکیه داده است؛ ول از مصدر تسنید بهکلمه مسندة، اسم مفع (2/248، 1371)قرشی،
وار و ستون تکیه داشته باشد یگری مثل دیز دیرا طوری نصب کنی که بر چزیییعنی چ

های مفسران در دیدگاه« دهخشب مسن»باتوجه به معنای (. 19/473، 1374)طباطبایی، 
 کار رفته چنین است:تشبیه به
ری یچ خیاند که های تشبیه شدهخوردهانهیده مور یپوسدر این آیه، منافقان به چوب الف( 

و و سالم است؛ زیرا ظاهرش یپندارد چوب صحست؛ زیرا هرکس به آن نگاه کند، مییدر آن ن
 (10/440، 1372 )طبرسی، ده است.یفایبا و باطنش بیمصفا و ز 
ند؛ زیرا اه شدهیم تشبیمان، به چوب ضخیدلیل خالی بودن باطن و عدم امنافقان بهب( 

، ابن )کل و زبان چرب دارند و قلب روشن و درونی پاك ندارند. یتنها صورت و ه ، 1420عاشور
 (2/248، 1371قرشی، ؛ 28/215

رو که اشباح، روح بدون اند ازاینهبه دیوار تشبیه شد منافقان به الوارهای تکیه دادهج( 
گر  فایده گر چوب در سقف و دیوار و کارهای دیگر استفاده شود، مفید است، ولی ا هستند؛ زیرا ا

فایده بودن به آن تشبیه دهند در نتیجه از نظر بیبدون استفاده باشد آن را به دیوار تکیه می
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رخت هستند که بدون بریده شده د هایگویا آنها تنه( 4/540 ،1407)زمخشری، اند شده
دهنده پوکی و شکسته شدن تواند نشاناند. این تشبیه میاستفاده به دیوار تکیه داده شده

ستادن روی پای یری، عدم استقلال در ایر پذیدر برابر فشار و ضربه، جمود و عدم انعطاف و تأث
 دن باشد. یشیدن و اندیخود و عدم قدرت بر شن

ست، بلکه خطاب عمومی ین ؟ص؟تنها رسول خدامخاطب آیه  قان است، اماه درباره منافیآ
ن وضعی برای خود قرار ین چنیخواهد بفهماند که منافقشود. میاست و همه را شامل می

که هرکس به آنها نگاه طوریاند که ظاهری مسحورکننده و بدنی زیبا و زبانی چرب دارند بهداده
های ببرد؛ زیرا حرفو و بلیغ آنها لذت یاز گفتار فصآنها شود و  باختهکند از دیدن ظاهرشان دل

گفتارشان نظمی فرشیرین می آنها به چوب  (19/280، 1390. )طباطبایی، بنده داردیزنند و 
های روح، چهرهاند که به دیوار تکیه داده شده است؛ زیرا پیکرهای بیخشکی تشبیه شده

ی و نه یخود استقلالی، نه در باطن نور و صفانی نه از ی تهی دارند؛ یعیهاکلیمعنی و هبی
خشب »شاید منظور از (. 24/153، 1371، رازی و دیگرانی)مکارم شمانی دارند یم محکم و ایتصم

اند که از نظر ظاهر هایی باشند که از چوب تراشیده شده و به دیوار تکیه داده شدهبت« مسندة
، 1418صافی، خالی بودن از علم و نظر است )، همان توشبهوجهزیبا، اما بی فایده هستند و 

28/256 .) 
ة  »عبارت  د  ن   س  ب  م  ش  م  خ  ه  ن  

 
أ کرده است و جمله « ک  منافقان را برای باطنی که دارند مذمت 

ل   ص  » ون  ک  ب  س  ح  ل  یی  ة  ع  م  یح  ع توصیف یمذمت د« ه  گری از آنهاست. خدا آنها را به ضعف و جز
، 1390)طباطبایی، فاقد توکل بر خدا و اعتماد بر نفس هستند.  توخالی و  کرده است. آنها

که منافقان در باطن خود کافر هستند و کفرشان را از مؤمن (19/281 از کنند ن پنهان مییازآنجا
گفتهای درباره آنها نازل شودهیمؤمنان دلهره دارند و همواره نگرانند که مبادا آ وقتی »اند: . برخی 

آمده؛ ای درباره آنها و کشف حالشان فرود هیکنند که آرسد، خیال میگوششان میبه  ایصیحه
گاهی داشتند که در قلب ن گفته شده است یانت است و برای همیآنها تقلب و خ یهازیرا خود آ

که انسان مشکوك و متقلب بیمناك است، پس خداوند سبحان از عداوت کامل آنها نسبت به 
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گفته که از آنها احتان خو مسلمان ؟ص؟رسول اط و دوری کن و آنها را از سر خود یبر داده که و نیز 
گاه مساز    (.25/39، 1372، )طبرسی« آ

 گیرینتیجه. 4
دیگر و تشبیهات موجود در جزء  تفاسیر  و  تفسیر المیزانپژوهش حاضر با مطالعه و تحقیق در 

: ه عبشده است. نتایج حاصل از مقال استخراج قرآنوهشتم بیست  ارتند از
 کار رفته در این جزء ازنوع تشبیه تمثیلی هستند.بیشتر تشبیهات به-
برای رسیدن به اهداف  راهی ،قرآنبررسی اغراض بلاغی و تحلیل تفسیری تشبیهات آیات  -

 آیه و مراد خداوند است.
شامل موضوعات مختلفی هستند مانند تشبیه مجاهدان  28تشبیهات موجود در جزء  -

، تشبیه یاران رسول خدابه  به حواریون، تشبیه یهودیان به  ؟ص؟بنایی پولادین و استوار
 های پوسیده درخت.کند و تشبیه منافقان به تنهدرازگوشی که بار کتاب را حمل می

ها بیان ات، مجازها و استعارهعالی و معنوی را در قالب تشبیه مفاهیم ،قرآنخداوند در  -
 تر کند.برای ذهن انسان قابل درک کرده تا این مفاهیم را

 کند. ثابت می را قرآنتأثیر این آیات بر روح و جان بشر شگرف است و اعجاز بیانی -
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 113-1404/95 سال  /یازدهمشماره  /هفتمسال  نی و حدیثی/تحقیقات قرآ
 

سازی قرآن کريم در جامعه انسانی براساس های نهادینهامگ
 ای؟مد؟الله العظمی خامنهاندیشه قرآنی حضرت آیت

  2طاهره ماهروزاده، 1 عاقله صابری

 چکیده
جامعه انسانی براساس اندیشه قرآنی امام  در  قرآنسازی نهادینههای گام

جامع راهنما از بیانات معنای ترسیم مسیر قرآنی و اراده نقشه به؟مد؟ایخامنه
عام و خاص جامعه انسانی  درمیان قرآنای برای احیای معارف امام خامنه

روش های بمقاله حاضر با گردآوری مطالب از بیانات امام خامنه است.
سازی های نهادینهای درصدد بیان برخی از گامتحلیلی و کتابخانه-توصیفی

دهد که اقدامات و اضر نشان میهای پژوهش حجامعه است. یافته در  قرآن
ها در سه سطو عموم مردم، مبلغین و مروجین و پژوهشگران قرآنی تبیین گام

وت، انس، حفظ آیات های استماع، تلاای پیمودن گامامام خامنهشده است. 
 قرآنجلسات  برپایی ،قرآنبه ترجمه و فهم و تدبر عمیق در معارف  توجه، قرآن

منظور نیل به های این کتاب مقدس بهکردن درسو عملی  برداریبهره و 
سازندگی قرآنی در چهارچوب نظام  کند.کمال و سعادت نهایی توصیه می

 اسلامی از اهداف موردنظر ایشان است.
گان کلیدی  ،قرآن، استماع ؟مد؟ایقرآنی، امام خامنه اندیشه ،قرآن كریم: واژ

.قرآن تدبر  ،قرآنبا  انس ،قرآن تلاوت

 
                                                                            

  المصطفی العالمیه، قم، ایران. )نویسنده مسئول(الهدی، جامعهقی، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنتطلبه دکتری تفسیر تطبی. 1
Email: Saberi6363@yahoo.com  ORCid: 0009-0000-5088-8229  

المصطفی العالمیه، قم، ایران/پژوهشگر گروه تفسیر پژوهشگاه الهدی، جامعهستادیار گروه قرآن و حدیث، مجتمع آموزش عالی بنتا. 2
 الزهراء؟عها؟، قم، ایران.  مطالعات اسلامی، جامعه

Email: mahrozadeh@miu.ac.ir                             ORCid: 0000-0002-2140-0885 
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 . مقدمه1

گر ؟مد؟ ایامام خامنه زدایی از ساحت بر مهجوریت پیوسته قرآن كریمرهبر جامعه اسلامی و احیا
کید و اهتمام دارد. گام جامعه انسانی  در  قرآنسازی های نهادینهاین کتاب مقدس الهی تأ

نی های حکیمانه ایشان به پیمودن این مسیر قرآتوصیه ؟مد؟، ایبراساس اندیشه قرآنی امام خامنه
ایشان با بیانی برای گذر ایمن از صراط مستقیم و رسیدن به سعادت و کمال انسان متعالی است. 

شناسی و فراز و ها وآسیبهای قرآنی همراه با تبیین حکمت این گامبیان گامملموس و پدرانه به
ی در بیانات پردازد. اراده نقشه راه قرآنآل جامعه قرآنی مینشیب مسیر برای نیل به جامعه ایده

و واجب است مردم از  مندی و تجربیات ارزشمند ایشان است و لازمرهبری برخاسته از دغدغه
مرحله از بیانات بهمند شوند. مقاله حاضر با تبیین نموداری و مرحلهاین راهنمای مسیر بهره

مستندات بیانات  رهبری بنا دارد نقشه راه تدریجی را اراده کند. مقاله حاضر با گردآوری مطالب از 
به پایگاه و سایت آثار رهبری در  ای با مراجعهتحلیلی و کتابخانه-روش توصیفیای بهامام خامنه

های قرآنی در سطو عموم جامعه، سه محور کلی سامان یافته است. در محور اول به معرفی گام
ر د و  قرآنن و مروجین بین مبلغی در  قرآنسازی های قرآنی برای نهادینهمحور دوم به تبیین گام

 پردازد.پژوهشگران قرآنی میکردگان و های قرآنی در سطو تحصیلبیان گاممحور سوم به

 شناسی . مفهوم2

 . استماع1 -2

در گوش  ییستماع، مصدر باب استفعال، مشتق از سمع است. سمع عبارت است از حس شنواا
دن ی، صرف شنیعنین است. سماع معنای اذکند. بنابراین، سمع بهیکه صداها را درك م

است که بدون اعمال  یرش قلبیسپردن همراه با پذهرچند بدون اراده باشد، اما استماع، گوش 
 (1/348، 1409شود. )فراهیدی، یاراده حاصل نم
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 . تلاوت2 -2

، 1375، )بیهقی است. خواندن معنایل و( به ل لریشه )ت مصدری هایاز صورت تلاوت یکی
گفته کرده مذکور بیان ریشه معنا را برای نیز همین« تلی» عبارت  ذیل اصفهانی ( راغب1/99  و 

 که کرده اشاره همچنین گویند. ویمی تلاوت آن در معانی ندیشیدنا  و  قرآن خواندن به است
 عام کاربرد آن که قرادت فدارد برخلا اختصاص آسمانی هایکتاب خواندن به فقط تلاوت واژه

  .است

 . انس3 -2

 ی و همدمی کردن، خوگرفتن و آرام یافتن، ارتباطی فراتر از یک رابطهنشینمعنای همانس به
، 1310معمولی و ارتباطی مستحکم است که موجب تأثیرپذیری و تأثیرگذاری است. )دهخدا، 

گیرد که هدفی والاتر برایش قابل تصور میخود تری بهژرف معنای قرآن( انس انسان با 242ص
و  تفکر ، قرآننشینی مؤدبانه با ، همیعنی قرآن. انس با است قرآناست؛ هدفی که دلیل نزول 

اندیشه، گفتار و رفتار قرآنی  در  قرآنتدبر در آیات آن برای درک و فهم و عمل به آن. کمال انس با 
هایی به آرامشی معنوی دست یابد و از دغدغه تبع آن، جامعهیابد؛ یعنی شخص و بهتجلی می
 شود. هایی غیردینی است، رها معهگیر افراد یا جاکه گریبان

 . تدبر 4 -2

؛ ابن 3/173، 1362سر اشیاء )مصطفوی،  معنی پشت و پشتتدبر از ریشه دبر برخلاف قبل به
 ، یستن به عاقبت و ( آمده است. تدبر یعنی، نگر2/653، 1407؛ جوهری، 268، ص1414منظور

کردن در آن.  کار و تأمل و فکر  و (. »3/173، 1362؛ مصطفوی،2/326تا، )فیروزآبادی، بیآخر آن 
 (.3/298، 1375)طریحی، « النظر فی ادبار الامور و تأملهاهو 

 ای. جایگاه قرآن در اندیشه امام خامنه3
ارد. به مهمترین بیانات ایشان در ای دو مقام ویژه جایگاه قرآنای، الله خامنهتدر اندیشه آی

 ود.شاین زمینه اشاره می
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کريم تضمین1 -3  کننده سعادت بشریت . قرآن 
کرات بدان اشاره میای بیدر اندیشه امام خامنه قرآنجایگاه  که به  کند: بدیل و راهبردی است 

ای هبخش برای همه قرآنکتاب زندگی است، کتاب حکمت است، کتاب درس است.  قرآن»
را که شما نگاه کنید، وقتی دقت کنیم، تدبر کنیم، در هر  قرآنای از زندگی درس دارد. هر صفحه

کند. اینها مسادل مهمی است.  ها نکتهتواند دهانسان می قرآن صفحه اساسی برای زندگی پیدا 
حتی خیلی سنگین و پررنگ و قوی است،  قرآنفقط مسادل مربوط به عالم آخرت که آنها در نه

ارتباطات  حکومت ما، مسئله گی خانوادگی ما، مسئلهمسادل مربوط به زندگی شخصی ما، زند
حکمت هست، تدبیر هست. خب  قرآناینها در  اینها و برای همه المللی ما، نسبت به همهبین

کنندگان در )بیانات در دیدار شرکت« استفاده کنیم قرآنبایستی ما از این استفاده کنیم، از 
 (.26/1/1398، قرآنالمللی مسابقات بین

کتاب سعادت بشر  قرآن»داند: را منحصر در امور اخروی نمی قرآنکتاب ؟مد؟ایامام خامنه
فقط برای سعادت آخرت نیست؛ سعادت دنیا را هم  قرآناست؛ بلاشک سعادت دنیا و آخرت. 

 قرآنرا با این نشئه. این کند. سعادت دنیا یعنی، برخورداری از نعم الهی در تأمین می قرآن
کرد. میشود تأمیمی عزت پیدا کنند، رفاه پیدا کنند،  قرآن، با عمل به قرآنها با شود ملتن 

دانش پیدا کنند، قدرت پیدا کنند، وحدت و انسجام پیدا کنند، سبک زندگی شیرین پیدا کنند. 
ستمر و ابدی است با اینها همه امور دنیوی است. آخرت هم که حیات معنوی و حقیقی و م

عمل  قرآنشرط آنکه ما به کتاب سعادت دنیا و آخرت است به قرآنپس شود. حاصل می قرآن
المللی کنندگان در مسابقات بین)بیانات در دیدار شرکت« گویدچه می قرآنبکنیم، ببینیم 

  (26/1/1398، قرآن

 گوی تمام نیازهای انسانپاسخ قرآن. 2 -3
کلید ابهامات و گوی تمرا نیاز جامعه بشری و پاسخ قرآن؟مد؟ایامام خامنه ام سؤالات، 

 های عزیز و همهنزدیک شد. شما جوان قرآنباید به »کند: های بشری معرفی میگمشده
حکمت هست، نور  قرآنشنوید، بدانید در هایی که این حرف را در سرتاسر کشور میجوان



   

 

گام
ینه

هاد
ی ن

ها
یت

ت آ
ضر

ی ح
قرآن

شه 
ندی

س ا
اسا

ی بر
سان

ه ان
امع

ر ج
م د

کری
آن 

ی قر
ساز

منه
 خا

می
عظ

لله ال
ا

ی؟مد؟
ا

 

 

99 

ان های موجود مادی دنیا در دل و جان انسشهایی که بر اثر چالهست، شفا هست. عقده
ها را باز کند. این واقعیت این عقده تواند همهمی یقرآنآید، سرانگشت حکمت وجود میبه

دهد، عزم راسخ برای دهد، نور میدهد، امید میکند، شرح صدر میها را باز میاست. دل
در دیدار  )بیانات« اینها را گرفت باید مواجه شد و  قرآندهد. با حرکت در صراط مستقیم می

 (. 14/7/1374، قرآن كریمقاریان 
گرایی می قرآندوری و محرومیت از ؟مد؟ایامام خامنه  قرآنو انسان را بدون  داندرا نتیجه دنیا

کنیم. مثل این شویم، خود را محروم میما وقتی در دنیا غرق می»کند: به تاریکی تشبیه می
کند. ما نباید خود را از اندود کنید، معلوم است که چیزی را منعکس نمیگل ای رااست که آینه

کرده قرآن است. ما امت اسلامی، خود  محروم کنیم. امروز دنیای اسلام متأسفانه خود را محروم 
کرده قرآنرا از   (14/7/1384، قرآن كریمدر دیدار قاریان  بیانات«. »ایممحروم 

 ريم . ضرورت ترويج قرآن ک3 -3
کید حضرت امام خامنه قرآنرشد و ترویج  ای است. ایشان ثمرات رونق در همه سطوح مورد تأ

گر »کند: را در جامعه چنین بیان می قرآن ر جامعه رواج پیدا کند، رونق پیدا کند، حفظ د قرآنا
ل در بین اقشار مختلف جامعه رواج پیدا بکند، جامعه برای عم قرآنرایج بشود، انس با  قرآن

ویکمین کنندگان در سی)بیانات در دیدار شرکت« خواهیمرا میشود. ما ایننزدیک می قرآنبه 
 (.13/3/1393، قرآن كریمالمللی مسابقات بین دوره

 . ایجاد جامعه قرآنی 4 -3

کند و حاصل این دعوت الهی را قرآنی شدن جامعه دعوت می قرآنمردم را به ؟مد؟ایامام خامنه
کلمه، قرآنی شوند. مگر میهدف این است که ملت ما به»داند: می شود ملتی معنای حقیقی 

خود را مسلمان بداند، اما قرآنی نباشد. قرآنی شدن هم فقط به ظواهر و تلاوت آیات و مواردی 
آید، نیست. قرآنی شدن به این است که ملت نوازد و در مقابل چشم میکه بیشتر چشم را می

کامل بهت قرآنی را بهعمل کند و معرف قرآنود، به آمیخته ش قرآنبا  دست آورد. ما امروز در طور 



قیقا
تح

یثی
حد

ی و 
قرآن

ت 
 

 

 

100 

گی را کم داریم. اسم اسلام همه جا هست، جا هست، تفاخر به اسلام همهدنیای اسلام، این ویژ
و عمل  قرآنجا هست، اما آنچه ما به آن نیاز داریم آمیخته شدن با معارف ادعای مسلمانی همه

را بتواند درک و از آن  قرآنخواهیم ملتمان ما می. این، مسلمانی واقعی است. است قرآنبه 
 (. 15/11/1371، قرآن)بیانات در جلسه اختتامیه مسابقات قرادت « استفاده کند

 سازی قرآن کريم در جامعه اسلامیهای نهادینه. گام4
در سه سطو مورد ؟مد؟ایدر سطو جامعه اسلامی در اندیشه امام خامنه قرآنسازی نهادینه
کید است: سطو عموم مردم، سطو مبلغین و مروجین قرآنی و سطو پژوهشگران توجه و  تأ

جامعه اسلامی. توجه به این سطوح در فرمایشات و عملکرد ایشان در نقش پیشگام و رهبری 
 جامعه همواره عیان و مبرز است. 

 های قرآنی برای عموم مردم . گام1 -4
کید ،قرآنباتوجه به عظمت، تأثیر و نقش شگرف ؟مد؟ایامام خامنه بر نهادینه شدن معارف  تأ

کامل و جامع و سبک زندگی قرآنی دربین آحاد مردم جامعه را دارد. بهره قرآن گیری و استفاده 
شود؛ استماعی که سطوح متعددی دارد. از سطو استماع سروش وحی آغاز می قرآناز محضر 

باشد. مراحل و سطوح  قرآنآموزی از تلاوت، انس، تدبر و درس و  تواند مقدمه پرواز روحمی
 در سطو عموم جامعه در کلام رهبر فرزانه انقلاب اسلامی چنین است: قرآنمندی از بهره

 . استماع قرآن کريم1 -1 -4

گام برای آشنایی و انس با  و گوش سپردن به زلال آیات وحیانی است،  استماع ،قرآناولین 
کار واجب و لازمی است.  یک قرآناستماع »کلام رهبری هم بدان اشاره شده است: چنانچه در 

کار لازمی است. این  هرحال این یکاز دیگری. به قرآنبرای خود یا استماع  قرآنحالا یا با تلاوت 
فرماید: ساز رحمت الهی است که میثانیا  زمینهخاطر ایمان، اولاً وظیفه است به قرآناستماع 

ر ئ   و  "
ذا ق  عوا الق رآن   ا  م  است  مون ف  رح  م ت  ک  ل   ع  توا ل  نص  ه  و  ا  و  قرآن(؛ یعنی شنیدن 204)اعراف:  "ل 

ساز رحمت الهی است؛ دیگر چه بهتر از این. این یکی از مهمترین عواملی استماع آن، زمینه
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، كریمقرآنبا )بیانات در محفل انس « ن را با رحمت الهی آشنا کندتواند انسااست که می
3/1/1402.) 

 .  تلاوت درست قرآن کريم2-1-4
شود و سازی معارف آن در جان آدمی میاز زبان خود، باعث انس و نهادینه قرآنشنیدن آیات 

یک هنر بزرگ و مرکب است؛ یعنی ترکیب است  قرآنتلاوت »بیان رهبری، هنری عظیم است. به
گونی که در تلاوت گونا مورد توجه است برای اینکه انسان بتواند اثر  از آهنگ و خصوصیات 

ید که تلاوت را برای نوع لحن انجام ندهید. تلاوت را با هر لحنی بگذارد. فقط توجه داشته باش
)بیانات در محفل انس با « قصد تأثیرگذاری در طرف مقابل انجام دهیدخوانید بهکه می

 (.3/1/1402، كریمقرآن
کریم اول( برکات تلاوت صحیو قرآ  ن 

ت در مسیر صحیو کس پوشیده نیست، اما تلاوت لازم اساهمیت تلاوت آیات وحی بر هیچ
صورت صحیو شکل بگیرد و هدایت شود تا باعث بهره هرچه بیشتر انسان شود. برکات و به

گر تلاوت، تلاوت درست و به»تلاوت صحیو در اندیشه رهبری چنین است:  جایی باشد دو ا
 ید به ما بدهد: یکی اینکه معنویت ما را، روح معنوی ما را تعمیق کند، عمقمهم را با فایده

ها احتیاج دارند به توجه معنوی، به روح معنویت ببخشد. ما غرق در امور مادی هستیم؛ انسان
گر خوب تلاوت کنیم قرآنو این با تلاوت  شود و دوم اینکه به فکر خودمان را حاصل می قرآن، ا

ما اثر ، هم در دل قرآنرا از معرفت قرآنی تغذیه کنیم؛ یعنی ن مدد برسانیم و آنخودما و اندیشه
گر با گذارد، هم در ذهن ما اثر میمی مأنوس بشویم، خیلی از مفاهیم حیات و  قرآنگذارد. ا

ویزندگی برای ما روشن خواهد شد. کج ها به های انسانها، خیانتها، یأسها، بدفهمیر 
، دشمنی کردن انسان، خود را در مقابل طواغیت عالم های انسانیکدیگر ، ذلیل  و ها با یکدیگر

دهد، هم به ما معرفت هم به ما معنویت می قرآناست.  قرآنامثال اینها، همه ناشی از دوری از 
 (. 26/1/1398 ،قرآن المللیکنندگان در مسابقات بین)بیانات در دیدار شرکت« دهدمی
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 معنای قرآن برای فهم ابتدايى  گیری از . بهره3-1-4
تر تر و دقیقمندی از معارف آن است. هرچه فهم و برداشت کاملها بهرهاز بایسته قرآنفهم  

کید  باشد تأثیرگذاری و تأثیرپذیری انسان بیشتر است. به این مهم در اندیشه رهبری بسیار تأ
 را بیامیزیم به ترجمه قرآن یکی از کارهای مهم این است که ما بتوانیم تلاوت»شده است: 
هایی که امروز تفسیری که بعضی از ترجمه صرف معنی کلمات. یک ترجمه ترجمهتفسیری، نه 

رایج است و در دست مردم است، همین خصوصیت را دارند که یک نکاتی را در آنجا توجه 
نی ما امروز از نظر اند. تفسیرهای بسیار خوب و روانی هم امروز خوشبختانه وجود دارد؛ یعداده

، از نظر تفسیر مشکلی نداریم؛ بحمدلله زیاد در اختیار هست قرآن کتاب، از لحاظ ترجمه
کار  ای باید پیدا کنید؛ اینشیوهشکلی و یکیک که سرگرم و کسانی قرآنرا بایستی متخصصین 

که تلاوت این مسادلند، یک نحوی شود بهمی رآنقراهی پیدا کنند که ما بتوانیم در محافل قرآنی 
 (.3/1/1402 ،قرآن كریم)بیانات در محفل انس با « مترجمه را هم وارد کنی

 . انس با قرآن کريم4 -1 -4
تر گیرد. هرچلله این مراتللب دقیقدر پرتو اسلللللتمللاع و تلاوت و فهم آن شلللللکللل می قرآنانس بللا 

انس در جوانان هم زودتر تر اسللت. رفاقت و وثیق قرآنگذاری شللود شللالوده انس و رفاقت با پایه
های رهبری به همگان، انس با که از اهم توصلللللیهتأثیرگذارتر اسلللللت چنان گیرد و همشلللللکل می

که زیاد کنید؛ آن کسانی قرآنکنم انستان را با به شما جوانان عزیز توصیه می»: است كریمقرآن
حفظ کردند، قدر این  را رآنقکه ارتباط پیدا کردند، قدر این ارتباط را بدانند. کسلللللانی قرآنبا 

 قرآنکه با تلاوت را بدانند. این جواهر قیمتی را برای خودشان نگه دارند. آن کسانی قرآنحفظ 
ر مرتبطند، تدبر د قرآنکه با مأنوسند این رشته مبارک را از دست ندهند، رها نکنند. آن کسانی

ا، هدف خودشلللللان قرار بدهند. اینها را، تعمق در مفاهیم قرآنی ر قرآنرا، تدبر در معانی  قرآن
گر با نزدیک می قرآنقدم به بهچیزهایی اسلللت که ما را قدم  قرآنمأنوس شلللدیم، به  قرآنکند. ا

م که توانیم امیدوار باشیوقت مینزدیک شدیم، مفاهیم قرآنی در دل ما توانست اثر بگذارد، آن
ز  ة  و   و  لله  "دسلللت خواهد آورد هازسلللوی خدای متعال را ب امت اسللللام، عزت وعده داده شلللده الع 
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نین ؤم  لم  ه  و  ل  ول  ر سلل  گر با (. این عزت را آن8)منافقون:  "ل  وقت خدا به امت اسلللامی خواهد داد. ا
کننللدگللان در ت)بیللانللات در دیللدار شلللللرکلل« مللأنوس شللللللدیم، آثللار و برکللات آن اینهللا اسللللللت قرآن
 (. 13/3/1393، مقرآن كریالمللی مسابقات بین ویکمین دورهسی

 اول( برکات انس با قرآن 
کید رهبری به انس با  شمار بی قرآن كریمبرکات انس با  این است که  قرآناست. دلیل تأ

پیدا  قرآنوقتی انس با »شود: هرچه انسان بیشتر مأنوس باشد حظ و بهره وافرتر نصیبش می
را در  قرآناستفتاء کند و سخن  قرآنوجود خواهد آمد که انسان از وقت این مجال بهشد آن

گون زندگی بخواهد و بشنود. این در سایه گونا گرفت؛  قرآنانس با  زمینه مسادل  انجام خواهد 
طور باز کند، ای، همینرا هرکسی بدون هیچ انسی، سابقه قرآنجور نیست که والا این

تواند خود دهد، دل نمیدست نمی قرآننه، خیلی اوقات  مطلبی را از توی او لزوما  پیدا کند؛یک
را به مفاهیم قرآنی و معانی قرآنی نزدیک کند. انس که باشد، چرا؛ این عملی خواهد شد، پس 

، در روز اول ماه رمضان قرآنبیانات در جمع قاریان )« قرآناینها مقدمه است برای انس با 
که با ان توصیه میمن بازهم به جوانان عزیزم»(؛ 31/5/1388  قرآنانس بگیرید و با  قرآنکنم 

الا  قام عنه بزیاده او نقصان، زیاده فی هدی او  أحد القرانو ما جالس هذا »؛ «مجالست کنید
رخاست کنید نشست و ب قرآنهرباری که شما با »(؛ 176)دشتی، خطبه« نقصان من عمی

های نورانیت در دل چشمه از چشمهشود. یک های جهالت شما برداشته میپرده از پردهیک
، تدبر در قرآن، تفهم قرآن، مجالست با قرآنشود. انس با کند و جاری میشما گشایش پیدا می

 (.24/4/1389، قرآن)بیانات در دیدار قاریان « ، اینها لازم استقرآن

 آن کريم. حفظ قر5 -1 -4
کید امر سبب ملکه شدن آیات الهی در روح و جان آدمی می قرآنحفظ  شود. این مهم باعث تأ
ای برای سرمایه و ذخیرهرا حفظ کنید، این یک قرآن»در اندیشه رهبری است:  قرآنحفظ 

مراتب بیشتر از امکان تدبر برای شماست و امکان تدبر در قرآنی که در حفظ انسان هست به
کند مثل اینکه می نگاه قرآنای را در را حافظ نیست. گاهی انسان یک آیه قرآنکسی است که 
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« آیدکه حافظ هست، چنین چیزی برایش پیش نمیهرگز این آیه را تلاوت نکرده است، اما کسی
 (.22/6/1386)بیانات در دیدار قاریان، 

ک  ریم اول( برکات حفظ قرآن 
پس »مدد حفظ آن میسور است: به قرآنگشایی از معارف ، تدبر و پرده؟مد؟در اندیشه رهبری

وب بخوانید، تلاوت را خوب، زیبا و جامع و صحیو بخوانید؛ دوم، معانی و مفاهیم اول باید خ
ها به این خیلی مهم است. شما جوان قرآنرا حفظ کنید. حفظ  قرآنقرآنی را بفهمید و سوم، 

هستید این تکرار آیات قرآنی و انس دادمی با  قرآنتوانید. وقتی شما حافظ تیاج دارید و میاح
طور خواندن و رد با همین قرآنتدبر کنید. تدبر در  قرآندهد که در فرصت میبه شما  قرآن

ای شود. با تکرار و انس با آیهبار و دوبار خواندن هم حاصل نمیآید. با یکدست نمیشدن به
که اینها را جز با تدبر  هست قرآنآید و چقدر لطایف در دست میو امکان تدبر در آن به قرآنز ا

)بیانات در دیدار « و تلاوت آن لازم است قرآنفهمید. بنابراین، حفظ و فهم معانی توان نمی
 (.4/7/1385، قرآنالمللی وسومین مسابقات بینکننده در بیستقاریان شرکت

 . تدبر در قرآن کريم 6 -1 -4
م کلید و مسیر اصلی سعادت بشر است. احتراو فهم عمیق معارف الهی، شاه قرآنتدبر در آیات 

نیست، بلکه باید سبب فهم عمیق و هدایت و رستگاری نهایی بشر باشد  کافی قرآنسطحی به 
، کتاب معرفت، کتاب نقرآن»که در گرو تدبر وحی الهی است:  جات، کتاب سلامت، ، کتاب نور

دست به قرآنوقت از کتاب رشد و تعالی و کتاب قرب به خداست. ما این خصوصیات را چه
، آیا همینآوریم. برادرمی را در جیبمان بگذاریم، کافی است. اینکه در هنگام  قرآنکه ان عزیز

کافی است. امروز من می قرآنسفر از زیر  شرکت  قرآن گویم اینکه ما در جلسه تلاوترد شویم 
را با صدای خوش تلاوت کنیم یا تلاوت خوش را بشنویم و از  قرآنکنیم، کافی است؟ اینکه حتی 

است. باید  قرآنکافی است؟ نه. چیز دیگری لازم دارد. آن چیست؟ آن تدبر در آن لذت ببریم، 
کرد. خود  قرآندر  گر ما خواهد که تدبر کنیم. عزیزادر موارد متعدد از ما می قرآنتدبر  ن من، ا
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گفتیم حاصل خواهد به قرآنیاد گرفتیم که با  صورت تدبر انس پیدا کنیم همه خصوصیاتی که 
 (.14/10/1373، قرآنمسابقات  مراسم اختتامیه)بیانات در « شد

 . عمل به قرآن کريم توأم با باور قرآنی7 -1 -4
کمل از  آموزد، سان است. انسان می، نمودار شدن معارف قرآنی در عمل انقرآنبهره اتم و ا

کار ببندد و در عمل پایبندی و فهمش را تثبیت کند که فوز عظیم همین شود تا بهمأنوس می
، اساس و محور احیای قرآنما معتقدیم که عمل به »گیرد: ت. جامعه قرآنی با عمل شکل میاس

که به آن ااست و مسئله به تلاوت و خواندن و اینها ختم نمی قرآن عتقاد داریم، معتقدیم شود 
ان مان را قرآنی کنیم، باید فکرمان را قرآنی کنیم، باید عملمعمل کنیم. باید جامعه قرآنباید به 

صدق و حق بدانیم  را وعده قرآن را باور کنیم و وعده قرآنرا باور کنیم.  قرآنرا قرآنی کنیم، باید 
کلمه "فرماید: می قرآنطور که خود همین ت  ل لکلماتهو تم  ک صدقا  و عدلاً لامبد   "رب 
ا افراد محیط مان، بکه باید تعاملمان با شخص خودمان، با افراد خانوادهچنانی(. هم115)انعام:

، با قدرت اینها باید  ها و همهها، با ملتکارمان، با افراد اجتماعمان، با مسلمین کشورهای دیگر
، قرآناش درست است و به آن اعتقاد داریم. احیای مهبا نفس و روح قرآنی تنظیم بشود؛ اینها ه

کننده در رکت)بیانات در دیدار قاریان ش« این است قرآنداشت و گرامی قرآنعمل به 
 (.4/7/1385، قرآنالمللی وسومین مسابقات بینبیست

 های قرآنی برای مبلغین و مروجین قرآنی . گام2-4

شود که شود و انسان قرآنی می، انسان در مرحله عمل بالنده میقرآنسازی فردی با نهادینه 
مان و کمال نهایی هدایت مندی را ترویج کند تا جامعه را به آرشایسته است این کمال و بهره

کنون بههای هفتمکند. مبلغین و مروجین قرآنی پس از پیمودن گا دنبال نشر گانه پیشین، ا
رو دارند که رهبری چنین تعیین مسیر هایی پیشنور در جامعه و ساختن جامعه قرآنی، گام

 کند:می
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 قرآن کريم. گسترش و افزایش جلسات 1 -2 -4

 رف الهی را هرچه بیشتر و در تمام سطوح، نشر و اشاعه دهند. در اندیشهمبلغین قرآنی باید معا
رهبری باید جلسات متعدد قرآنی تشکیل شود. همچنین باید جلسات قبلی سازماندهی و 

نظر من یکی از به»دهی شده و گسترش یابند تا هرچه بیشتر و مفیدتر عمل کنند: جهت
را زیاد  قرآنرا، جلسات  قرآنهای اینکه ما دورهکارهایی که خیلی مهم است، عبارت است از 

صدم، بلکه شود گفت یکبا امروز نیست. نمی آنی در گذشته قابل مقایسهکنیم، البته توجه قر
هزارم حالا هم نبود، دیدیم، واقعا  یککه ماها در عرصه بودیم و میهزارم هم نبود. آن زمانییک

و رادیوی تلاوت و  قرآنخاطر تلویزیون که حالاها به های خوب وجود داشتاما بعضی از عادت
افتاده که بایستی ای عقبخردهداریم که خیلی هم خوب است، این چیزها یکمانند اینها که 

، كریم قرآن)بیانات در محفل انس با « بود قرآنهای خانگی جبران بشود. یکی همین دوره
16/2/1398.) 

 های قرآنیپایگاه . قرار دادن مساجد درقالب2 -2 -4
کرد. در  مساجد، ظرفیت بسیار عظیمی دارند. نباید از این ظرفیت در نشر معارف الهی غفلت 

کارکرد مساجد درقالب پایگاه های قرآنی به آنها بازگردد تا هم از مهجوریت اندیشه رهبری باید 
کاسته شود:  و هم قرآن کارهای خیلی خوب، رواج »از مهجوریت مساجد  تلاوت و استماع یکی از 

شود. عرض من جور است که در آن تلاوت میمساجد است. برخی از مساجد این در همه نقرآ
گر بتوانیم هر مسجدی را یک پایگاه  قرار بدهیم یعنی، از یک قاری، دو قاری  قرآناین است که ا

گر  -الحمدلله قاری که خب زیاد است-دعوت کنند  شود، می قبل از نماز بیایند آنجا، حالا ا
بار یک قاری، یک ای یکقدری مشکل است، لااقل هفتهکار را بکنند که خب یک هرروز این

بخواند، مردم گوش کنند. حالا احیانا  یا خود او  قرآنبیاید در مسجد و بنشیند و  قرآنگر تلاوت
کوتاه و مختصری را هم برای فهم مردم  نفر درکنار او تفسیر و ترجمهیا یک بیان کنند. تفسیری 

 (.3/1/1402، كریم قرآن)بیانات در محفل انس با « من اینها خوب استنظر به
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های متنوع دارد و به امر احیای مسجد رهبری در تبیین نقش و جایگاه مساجد اراده راهکار 
ها بیان برداری از این ظرفیتدر کنار هم اهتمام دارد. در فرمایشات ایشان، انواع بهره قرآنو 

 قرآنها بود. مساجد را پایگاه خواندن در مساجد یا در حسینیه نقرآیکی همین »است: شده 
که دور هم جمع بشوند و قرآنی تشکیل داد: یکی همین شود جلسهقرار بدهید. دوجور هم می

افراد را تصحیو کند، نکات را بگوید، تذکرات را بگوید.  قرآناستادی بنشیند آنجا بخوانند، یک
، بنا کند جور هم این است که جمع بشوند، یکور است. یکجاین یک  قرآننفر برود روی منبر

رود و شما ای که منبر میمثل منبری-بخواند  قرآنساعت ساعت، یکخواندن، و نیم
گر برود روی منبر بنشیند و شروع کند به وت، تلاقرآن، تالی خوانقرآننشینید پای منبرش، می

نگاه کنید. مساجد  قرآنرا بازکنید، از روی  قرآنبنشینید گوش کنید،  شما هم -خواندن قرآن
گون پایگاه  (.16/2/1398، قرآن كریم)بیانات در محفل انس با « باشند قرآنهای گونا

 . بیان مباحث تفسیری قرآن کريم3 -2 -4
تر و البته در سطو مخاطب است. بنابراین، مستلزم فهم هرچه دقیق قرآناحیای معارف 

دهی و بازدهی مناسب معارف الهی در ذهن و برای شکل قرآنبیان معارف و تفسیر به؟مد؟ رهبری
کید دارد:  که توانند، کسانیکه میتفسیر هم بسیار بسیار مهم است. کسانی»عمل مخاطب تأ

انس دارند، مطالعه  قرآنکه با ن محترم، فضلای محترم، کسانیبلدند، عمدتا  آقایان روحانیو
، فکر کنند، مباحث تفسیری را بیان کنند، سطو معارف جامعه را بالا بیاورند. بالاخره اینکه کنند

م"فرمود:  قو  ی  ا  تی ه  ل   هدی ل  رءان  ی  ا الق  ن   هذ  ،  قرآن(. این 9)اسرا:  "ا  ، بهتر را اقوم یعنی، استوارتر
، باقوامقوی کند. اقوم در ی میسمت اقوم راهنمایدهد. شما را بهشما نشان میتر بهتر

« اقوم»چیزی. اقوم در زندگی دنیایتان، اقوم در کسب عزتتان، اقوم در ایجاد حکومتتان و چه
ه  "تان که آن حیات حقیقی است در زندگی حقیقی و حیات اخروی

وانل  ی  )عنکبوت:  "ی  الح 
لله خیلی شود، البته امروز ما بحمداجوری میگیر بشود این(. معارف قرآنی وقتی همه64

کرده ایم، اما کم است. نسبت به آنچه باید باشد کم است، با اینکه نسبت به گذشته پیشرفت 
ما، مرد و زن ما،  بسیار زیاد است، ولی بیشتر از این باید باشد. باید جوری بشود که جامعه
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کم بر ذهنجوان گر این شد، ها باشد. های ما با معارف قرآنی انس بگیرند. اصلاً معارف قرآنی حا ا
کامل میآید، ایمانوجود میآید، قوت دفاع بهوجود میقدرت استدلال به ها به شود، حرکتها 

 (.16/2/1398 ،كریم قرآن)بیانات در محفل انس با « رسدنتیجه می

 . ترويج تدبر قرآن کريم در فضاهای قرآنی کشور 4 -2 -4
ن و مروجین قرآنی نباید از امر تدبر غافل ، فضاهای قرآنی کشور و خادمی؟مد؟در اندیشه رهبری

، تدبر و فهم عمیق و دقیق قرآنشوند و اصل و هدف را فدای مقدمات نکنند. هدف از نشر 
کتفا فقط به خواندن، فقط به لفا»معارف الهی است:  گون نبایستی ا ظی، فقط به الحان گونا
کرد. لحن زیبا و صداکرد. اینها را باید به لازم است، اما برای  قرآنی زیبا برای چشم وسیله نگاه 

جور نیست که ما خیال برسند. این قرآنها خشوع پیدا کنند، نرم بشوند و به معانی اینکه دل
قصد آن مقدمه است. این مقدمه را باید بهکنیم این یک امر استقلالی است. نه، اینها 

اینکه ما اصرار داریم بر حفظ  المقدمه انجام داد و البته بدون این مقدمه هم مشکل است.ذی
، بر آموزش علوم قرآنی و فنون قرآن، بر تلاوت قرآن ، بر گسترش جلسات قرآنی در سطو کشور

گونی که اطراف  از تلاوت و کتابت و بقیه-قرآنی  خاطر این است که به -هست قرآنمسادل گونا
کند. ما به این ای قرآنی میها، فضای کشور را فضآشنایی با اینها و وقت گذاشتن در این رشته

کرد، عمومیت پیدا  قرآنی فضا قرآنی شد، انس با فضا احتیاج داریم. وقت افزایش پیدا خواهد 
شود. امروز دنیای اسلام به و معارف قرآنی می قرآن، موجب تدبر در قرآنخواهد کرد و انس با 

)بیانات در دیدار « ریماین تدبر احتیاج دارد. ما ملت ایران هم به این تدبر احتیاج دا
 (.4/4/1391، كریم قرآنالمللی نکنندگان در مسابقات بیشرکت

 گران جامعه کردگان و پژوهشهای قرآنی برای تحصیل. گام3 -4
گر اندیشمندان جامعه، اندیشمندانی  خود در خودیپژوه باشند جامعه به قرآنمحور و قرآنا

ش هم باتوجه به این تأثیر و نق؟مد؟ایالله خامنهآیتگیرد. حضرت مسیر صحیو قرآنی قرار می
کید بر نهادینه شدن معارف  و فرهنگ و سبک زندگی قرآنی در میان مردم  قرآنشگرف همواره تأ



   

 

گام
ینه

هاد
ی ن

ها
یت

ت آ
ضر

ی ح
قرآن

شه 
ندی

س ا
اسا

ی بر
سان

ه ان
امع

ر ج
م د

کری
آن 

ی قر
ساز

منه
 خا

می
عظ

لله ال
ا

ی؟مد؟
ا

 

 

109 

پژوهی در کلام رهبر فرزانه انقلاب  قرآنویژه اندیشمندان جامعه دارند. مراحل و سطوح و به
 اسلامی چنین است. 

 شدن قرآن کريم با روح تحصیل کردگان جامعه . لزوم عجین 1 -3 -4
گاه جامعه به معارف والای الهی بیش از هر شه رهبری لازم است قشر تحصیلدر اندی کرده و آ

های متمادی سال»مهم دیگری مسلط باشند و این امر هرگز نباید مورد اغماض قرار گیرد: 
گرفت. ما در جمهوری اسلامی دا قرآنما با  جامعه کنیم. ریم این فاصله را کم میفاصله 

کمیتکنیم، اما این عقبها را جبران میماندگیعقب های ماندگی خیلی زیاد بوده. در دوران حا
، کسانی ممکن بود با صورت رسمی در جامعه حضور نداشت. گوشهبه قرآنطاغوت،   قرآنکنار

ه در سطو جامعه و درمنظر عموم ویژ، بهقرآنبود. تدبر در  قرآنلاوت آشنا باشند، اما این فقط ت
های فکری و مجموعههای روشنخیلی کم بود. بسیار کم بود. نتیجه این شده بود که مجموعه

های آن زمان، کردهفاصله داشتند؛ یعنی واقعا  دربین تحصیل قرآنکلی با دانشگاهی ما به
که خورد مگر کسانیم نمیچشاشد، آشنایی داشته باشد واقعا  بهانسی داشته ب قرآنکه با کسی

خاطر نوع تربیتی که قبل به قرآنطلبگی داشتند و از دوران طلبگی، آیاتی حفظ بودند. از  سابقه
را جبران بکنیم و برای این،  خواهیم ایناز انقلاب وجود داشت فاصله گرفته بودیم. ما حالا می

کار  کنیم، اش را هم داریم مشاهده مینتیجهزیادی از اول انقلاب انجام گرفته که حقا  و انصافا  
کار است. آغاز راه است. با  باید عجین شد. مفاهیم قرآنی مفاهیمی است برای  قرآنولی این آغاز 

در زندگی  قرآناش خوب است، اما از زندگی. فقط معلومات نیست. گاهی انسان معلومات قرآنی
در زندگی ما تجسم پیدا کند. این باید  آنقریست. ما باید تلاشمان این باشد که او هیچ اثری ن

 (.27/8/1388 ،پژوه کشور  قرآن)بیانات در دیدار جمعی از بانوان « ما تحقق پیدا کند در جامعه

کیزگی دل در مواجهه با حقیقت ناب قرآن کريم2 -3 -4  . آمادگی و پا
رداری انسان از ضمیر مندی مناسب از آیات وحی، برخوو بهرهدر اندیشه رهبری، لازمه استفاده 

ک و آمادگی روح است. باید ظرف و مظروف در یک سمت وسو باشند، وگرنه انسان به ورطه پا
کارهای پژوهشی قرآنی این است که  یک نکته»انحراف و نابودی کشیده خواهد شد:  مهم در 
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کار فردی که می قرآنی با حقیقت ناب  ند دل را برای مواجههحرکت بک قرآنخواهد در طریق 
کیزه نباشد آماده گر دل پا کیزگی دل. ا  قرآنپذیرش حق و حقیقت از زبان  آماده کند؛ یعنی آن پا

ای استفاده قرآنمواجه بشود، از  قرآنمبانی غیراسلامی و غیرالهی باشد، با  بستهنباشد. دل
کرد. اینی که  ( خوب، 2بوت: )عنک "یضل  به کثیرا و یهدی به کثیرا"فرماید که: می قرآننخواهد 

خاطر این است چرا. این به قرآنمعلوم، اما اضلال به  قرآنچرا. حالا هدایت به  قرآناضلال به 
ذین فی قلوبهم مرض فزادتهم رجسا الی رجسهم"که:  ا ال  که در (. آن کسانی125)اسرا: " و أم 

 هد شد. این آیهد بر آن پلیدی درونی آنها افزوده خواخواننرا می قرآندلشان مرض هست وقتی 
فی قلوبهم "، پلیدی آنها را افزایش خواهد داد. این پلیدی چیست. این قرآن یا سوره قرآن

)بیانات در دیدار جمعی « های اخلاقیچه مرضی است. این مرض یعنی، همان بیماری "مرض
،  قرآناز بانوان   (.28/7/1388پژوه کشور

 کريم قرآنولی در پرتو انس با . توجه به کارهای علمی مبنايى و اص3 -3 -4
کارهای علمی قرآنی، انس با   قرآندر اندیشه رهبری، لازمه ورود و دستیابی به نتایج درخشان در 

های قرآنی، توجه به کارهای علمی مبنایی و در پژوهش»است:  قرآنتدبر عمیق در  بالتبع و 
مطالب را  همه قرآنتواند از جور نیست که هرکس عربی بلد بود، بست. ایناصولی خیلی لازم ا

لازم است؛ یعنی  قرآنقرآنی باشد. نه. اولاً انس با خود  بفهمد و درک بکند. بتواند یک پژوهنده
باره ، سهقرآن، دوباره خواندن قرآنمأنوس باشد. تلاوت  قرآنقرآنی باید با مجموع  پژوهنده
ه ما وقتی در یک موضوع خاصی کند به اینککمک می قرآن، تدبرهای شخصی در قرآنخواندن 

آن موضوع بتوانیم راه به جایی ببریم، پس خود انس با  گردیم دربارهدنبال حقایق می قرآندر 
، قرآن)بیانات در دیدار جمعی از بانوان « لازم است قرآن  (.28/7/1388پژوه کشور

 قرآن کريماز  شنايى با مقدمات فهم قرآن وکیفیت استفاده. آ4 -3 -4
و تدبر عمیق قرآنی لازم است مسیر و روش  قرآنمندی صحیو از اندیشه رهبری برای بهرهدر 

تحصیل و برداشت معارف قرآنی، روشی آزموده و مطمئن باشد تا مراد مطلوب حاصل شود: 
از آیات  که علمای دین ما، فقهای ما در استفاده ای. این شیوهقرآناز  بعد هم کیفیت استفاده»
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کاملاً آزموده شیوه تجربهارند یکو روایات د شده است. یک متد علمی پخته شده و رسیده و 
گرفت. نمی خواهد پژوهش قرآنی کند، برود خواهم بگویم هرکس میشده است. اینها را باید فرا

اما پژوهش قرآنی بدون اینکه انسان مقدمات  ها درس طلبگی بخواند. مراد من این نیست،سال
آنها همین آشنایی با زبان، آشنایی با نکات و دقایق زبان،  را که از جمله قرآنو مبادی فهم 

اینها را باید فهمید  -که اینها جزو چیزهای لازم است-آشنایی با بعضی از مبانی اصول فقه است 
« های قرآنی مؤثر استاینها همه در پژوهش هست. قرآنو استفاده از روایاتی که در ذیل 

 (. 28/7/1388 ،پژوه کشور  قرآنجمعی از بانوان )بیانات در دیدار 

  قرآنو برمبنای  قرآن کريم. یافتن اساس علوم انسانی در 5 -3 -4
گون به نکات و دقایق در اندیشه رهبری باید در زمینه توجه و مبانی علوم انسانی  قرآنهای گونا

کرد: جست كریم قرآن را در  های دانشگاهی از مجموعهای علوم انسانی گلایه من درباره»وجو 
مان بر مبادی و مبانی متعارض با مبانی جور. ما علوم انسانیکردم. بارها، این اواخر هم همین

بینی دیگری است. مبتنی بر قرآنی و اسلامی بنا شده است. علوم انسانی غرب مبتنی بر جهان
خوب، این نگاه، نگاه غلطی فهم دیگری از عالم آفرینش است و غالبا  مبتنی بر نگاه مادی است. 

ای، بدون اینکه صورت ترجمهاست. این مبنا، مبنای غلطی است. این علوم انسانی را ما به
کند، میهیچ های آوریم تو دانشگاهگونه فکر تحقیقی اسلامی را اجازه بدهیم در آن راه پیدا 

ه و پایه و اساس علوم که ریشدهیم. درحالیهای مختلف اینها را تعلیم میودمان و در بخشخ
کرد. یکی از بخش باید قرآنانسانی را در  های مهم پژوهش قرآنی این است. باید در پیدا 

گون به نکات و دقایق زمینه گونا  وجو جست قرآنکرد و مبانی علوم انسانی را در  توجه قرآنهای 
کرد. این یک کرد و  گر این شد، آنپیدا  قت متفکرین و وکار بسیار اساسی و مهمی است. ا

اساس، بناهای توانند بر این پایه و برایننظران در علوم مختلف انسانی میپژوهندگان و صاحب
که در علوم ها و کسانیهای دیگران، غربیتوانند از پیشرفتوقت میرفیعی را بنا کنند. البته آن

)بیانات در دیدار « باشدانی پیشرفت داشتند استفاده هم بکنند، ولی مبنا باید مبنای قرآنی انس
 (.28/7/1388، پژوه کشور جمعی از بانوان قرآن



قیقا
تح

یثی
حد

ی و 
قرآن

ت 
 

 

 

112 

 . عدم وقفه کارهای قرآنی در جامعه 6 -3 -4
کارهای قرآنی جایز نیست: ؟مد؟در اندیشه رهبری کنیم باور  را قرآنبگیریم،  انس قرآنبا »، وقفه در 

کار قرآنی در کشور ما خوشبختانه به را قرآنو  انبوه انجام گرفته و دارد انجام صورت بفهمیم. 
 قرآنهای قرآنی عزیز را که با گیرد، اما نباید این حرکت هرگز دچار وقفه بشود و شما جوانمی

منهج مبارک را ادامه کنم که این راه و شیوه را و این ، توصیه میهستید قرآنو مفتخر به  مأنوس
« عاید شما و ملتتان و کشورتان خواهد شد روز برکاتشروزبه شاءاللهدهید و دنبال کنید و ان

 ،قرآنالمللی وسومین مسابقات بین)بیانات در دیدار قاریان شرکت کننده در بیست
4/7/1385.) 

 پژوهی در چهارچوب اسلام. حرکت عظیم قرآن7 -3 -4

بایدآشنایی به مفاهیم صحیو قرآنی و حرکت در چهارچوب اسلام برای  ؟مد؟در اندیشه رهبری
در این چهارچوب »انداز تمام پژوهشگران قرآنی باشد: زندگی جامعه قرآنی از لوازم و چشمسا

معنای حقیقی باید وارد سازندگی قرآنی شد و کارهای اساسی را انجام داد. برای اینکه محتواها به
موزش و رفتار فردی ما، رفتار مدیریتی ما، رفتارهای سازمانی ما، رفتار ما در آ کلمه قرآنی بشود.

جا، ها و همهها و حوزهها و پژوهشگاهپرورش یعنی، دستگاه آموزش و پرورش ما شامل دانشگاه
المللی ما، همه براساس اسلام باشد، رفتار در درون خانواده ما، رفتارهای سیاسی ما، رفتار بین

ان کاری است آشنا باشیم. این هم درستیبه قرآنکه ما با مفاهیم وقتیآن ؟خواهد شد یکِاین 
تحقق پیدا  -اشاش، چه بخش مردانهچه بخش زنانه-پژوهی که با این حرکت عظیم قرآن

کرد. جهت باید این باشد. در این سمت بایستی پژوهش )بیانات در « ها حرکت بکندخواهد 
 (.28/7/1388، پژوه کشور قرآن دیدار جمعی از بانوان

 گیری نتیجه. 5

بندی محتوا و ای، دستهجلسه سخنرانی امام خامنه 150قریب مقاله حاضر پس از مطالعه 
های مقاله پیرامون بیانات رهبر انقلاب اسلامی پیرامون موضوعات قرآنی حاصل شد. یافته

الله العظمی در اندیشه قرآنی حضرت آیت جامعه در  قرآنسازی معارف و مظاهر های نهادینهگام
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گران کردگان و پژوهشبلغین و مروجین قرآنی، تحصیلسطو عموم مردم، مدر سه؟مد؟ایخامنه
طور واضو جای بیاناتش بهپس از تبیین نقشه راه قرآنی در جای؟مد؟ایامام خامنه جامعه است.

کند و حکمت و دلیل دعوتش را می دعوت قرآنگیری از مظاهر و معارف همگان را به بهره
، به مندانه تبیین میدغدغه شناسی و انحرافات مسیر اشاره کرده و آسیبکند. بنابه فراخور

گامشنگرانه ترسیم مسیر میرو گام در برابر دیدگان آحاد جامعه توضیو بهکند. اهداف قرآنی را 
دهد. باشد که انشاالله همگی دهد. تجربیات قرآنی را پدرانه در اختیار مردم قرار میمی

گوش به پندهای پدرانه رهبری دامت برکاته بر ای بازسازی سازندگی قرآنی در جامعه سراپا
 رکت کنند که حجت بر همگان تمام است.اسلامی ح
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